g e — —

===, laTorre del Virrey

Revista de Estudios Culturales

N ""l.
v bl , hml
‘i e e

= -

.

EL PROBLEMA DE LA HISTORICIDAD EN
GIAMBATTISTA VICO

ANGEL MARTINEZ SANCHEZ
INTRODUCCION

® Ha perdido alguna actualidad la querella entre el objetivismo
cientifico y el irracionalismo de las cuestiones humanas? ¢Se
ha perdido en algin sentido la percepcion de que el verdade-
ro conocimiento es aquel que esta sujeto a matematizacion? ¢Cual
es nuestro paradigma tacito de conocimiento? ¢Cuales son sus ca-
racteristicas? ¢Podemos considerarlas como realmente ajustadas
a la condiciéon humana? Muchos son desde luego los autores para
los que estas preguntas han supuestos una inspiracion decisiva o
incluso un cambio ra-
dical de sus posturas.
Esto ultimo es lo que
empujaria a Husserl a
escribir Die Krisis der
europdischen  Wis-
senschaften und die
transzendentale Pha-
nomenologie, en don-
de se rastrea el origen
de la crisis del saber
occidental en torno a
1930, tras la crisis de
los fundamentos, cu-
yas raices alcanzan la
figura de Descartes.
Pero en realidad Hus-
serl no estaba descu-
briendo un problema nuevo, sino que mas bien se habia topado
con él de bruces ante la gravedad de la crisis cientifica de una épo-
ca convaleciente.

Casi dos siglos con anterioridad a Husserl, G.B. Vico (1668-
1744) ya advertia de las carencia y de las posibles consecuencias
del modelo cartesiano, tanto para la vision del estatuto gnoseolo-
gico de las litterare humaniores, como para los problemas que
conciernen a los limites y el alcance del conocimiento cientifico
humano. Para ello, el filésofo napolitano terminaria por elaborar
una doctrina filosofica sin precedentes, que estableceria las bases
de la vision del conocimiento humano como una creacion o, mejor
dicho, como una construccion producto de la accion humana en
la historia. Por lo tanto, lo que Vico nos propone es una doctrina
onto-gnoseoldgica que asume la historicidad del ser humano sin
que ello resulte inconsistente con la posibilidad de construir una
ciencia que contenga conceptos universales y eternos, como una
postura alternativa que asuma las intenciones del cartesianismo al
tiempo que suponga una superacion del mismo. 1
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Estas son, al fin y al cabo las intenciones del presente trabajo.
Mostrar por una parte el ntcleo central de la critica de Vico a los
conceptos esenciales del cartesianismo, para después exponer los
presupuestos gnoseologicos con los que pretende ser una nueva
posicién mas ajustada a la naturaleza humana y como a partir de
ellos puede verse realizado un cambio de perspectiva con respecto
al valor cognoscitivo de las humanidades.

I. ASPECTOS ONTO-GNOSEOLOGICOS DE LA FILOSOFiA DE G.B. Vico
1. CERTUM ET VERUM IDEM ESSE?

Es conocida la gran expansion del cartesianismo por toda la geo-
grafia europea a lo largo del siglo XVII. El Viejo Continente entu-
siasmado por los avances de la ciencia y el desarrollo tecnologico,
marca distintiva de la incipiente época moderna, acogia al carte-
sianismo como su verdadero estandarte filoséfico y cientifico. El
ambiente intelectual del Napoles de Vico no era desde luego una
excepcion, siendo asi que este humilde personaje fue un declarado
cartesiano durante su juventud. No obstante, las propias experien-
cias vitales de Vico fueron deteriorando poco a poco las afinidades
electivas entre ambos, hasta tal punto que nuestro autor termi-
naria elaborando una filosofia propia y realmente original cuyos
cimientos representarian todo un muro de oposiciéon que atacaba
directamente de raiz los presupuestos cartesianos.

Sirecordamos, para Descartes, los juicios son susceptibles de ser
verdaderos en la medida en que se componen de unidades elemen-
tales, las no poco conocidas naturalezas simples caracterizadas por
su calidad de claras y distintas, que, a modo de eslabones, consti-
tuyen la cadena argumentativa que nos lleva al buen recaudo de
una conclusiéon que alcanzamos por necesidad. Una caracteristica
que no puede ser pasada por alto es que dicha cadena argumenta-
tiva puede ser exhaustivamente descrita l6gico-matematicamente.
Tanto es asi, que se creia poder senalar dicha caracteristica, la des-
criptibilidad, como un signo de valor cognoscitivo: aquello que de
tal manera pudiera ser expresado es, sin lugar a dudas, ciencia. El
fulcro, desde el punto de vista gnoseologico, reside en que aquello
caracterizable de manera analoga a la empresa matematica resulta
claro y distinto. Vamos a analizar estos conceptos del cartesianis-
mo para después confrontarlos con los de Vico.

Lo claro es, para Descartes, aquello presente y manifiesto a un
espiritu atento; lo distinto, por su parte, aquello que es preciso y
diferente de todo lo demas, algo determinado. Esto es, podemos
decir que una idea es clara cuando esta separada y no se la con-
funde con las demas ideas y es distinta cuando sus partes estan
separadas entre si, es decir, la idea tiene una claridad interior™.
Cuando una idea se nos presenta como clara y distinta, entonces,
a la “luz” de nuestro entendimiento sélo puede presentarse como
evidente?. Este seria, al fin y al cabo, el contenido de la primera
regla, de “la evidencia”, de las cuatro que enumera en su Discurso
del método3, y a la que suma una serie de enunciados con los cua-
les Descartes se ha comprometido tras su gran descubrimiento:
a) no juzgar antes de que el juicio se nos aparezca como evidente;
b) no juzgar a base de ideas preconcebidas; c) no juzgar mas alla

1 Luego, parémonos un poco, y démonos cuenta de lo siguiente: que una idea
puede ser clara sin ser distinta, pero no a la inversa.

2 “Consistia el primero en no admitir jamas como verdadera cosa alguna sin
conocer con evidencia que lo era”. RENE DEscarTEs, “Discurso del método”, Alianza,
Madrid, 2003, p. 95.

3 Un acontecimiento importante es que el Discourse de la Methode fue tradu-
cido al latin siete afios después de la primera ediciéon de la famoso introduccion
cartesiana a su obra fisica, por un amigo personal de Descartes. El mismo corri-
gi6 la traduccion, editandola como ultima y auténtica version de su pensamiento.
Considero que las traducciones de la dicha obra deberian de tener como modelo la
Disertatio de Methodo y no el Discourse.

334




LaTorre del VW

Revista de Estudios Culturales

g

Ifrey

A el umy TAgR ey

de lo que se nos aparezca como claro y distinto+. La segunda re-
gla, del analisis, propone dividir cada una de las dificultades en
tantas partes como fuera posible y en cuantas requiriese su mejor
solucions. Las dificultades, claro esta, son las cuestiones, formadas
por juicios, desgranables de tal manera que podemos llegar hasta
sus elementos simples, captados directamente a través de la intui-
cion. Con la tercera regla, de sintesis u ordenacién ascendente, se
nos propone escalar por reiteradas inferencias deductivas segin
combinatoria, que constituye el ars inveniendi, desde las natura-
lezas simples hasta los conocimientos mas complejos, saltando de
evidencia en evidencia resultando un movimiento ininterrumpido
por las casillas de la necesidad®. El cuarto y tltimo movimiento es,
sin mas, la revisién o enumeracion de los pasos efectuados’ .

Asi es como Descartes llega a la formulacion de su primer prin-
cipio indubitable, el afamado cogito ergo sum. Dado el conjunto
de desiderata que acabamos de enunciar, que son requisitos me-
todologicos de certeza, el alumno mas famoso de La Fléche nos ad-
vierte que con respecto a cualquier creencia sobre el mundo fisico,
podemos concebir circunstancias en que la creencia en cuestion
es falsa. Pero Descartes sostiene que, incluso en ese caso, habria
cosas que podriamos saber con certeza. Asi concluye que “adverti
luego que, queriendo yo pensar, de esa suerte, que todo es falso, era
necesario que yo, que lo pensaba, fuese alguna cosa; y observando
que esta verdad: yo pienso, luego soy, era la mas firme y segura
que las mas extravagantes suposiciones de los escépticos no son
capaces de conmoverla, juzgue que podia recibirla sin escrapulo,
como el primer principio de la filosofia que estaba buscando”®. En-
tonces no soélo el enunciado “pienso”, sino todos los enunciados
que compartan con él sus caracteristicas esenciales son inmunes al
argumento escéptico. Todo lo que sea tan claro y distinto, esto es
tan cierto, como el cogito sera aceptado como verdadero. Con ello
el 6ptimo método queda totalmente perfilado.

Es notoria la fascinacion de Descartes, comun a todos los inte-
lectuales de su época, por la geometria, y son de sobra conocidas
sus importantes aportaciones a la historia de las matematicas, so-
bre todo durante el periodo de viajes por Europa alistado en las
filas del ejército del duque Maximiliano (1620-1628) durante la
guerra de los Treinta Anos®. La utopia compartida por sus contem-
poraneos era la de alcanzar una traduccion total de los fenémenos
naturales al lenguaje de los gedbmetras, permitiendo asi el comple-
to desarrollo del ars inveniendi que encontraran en las matemati-
cas, inico capaz de garantizar un saber racionalmente ordenado®.
El hombre habia descubierto un lenguaje que permitia, mediante
una suerte de arte combinatoria, inferir proposiciones que resul-

4 “Es decir, evitar cuidadosamente la precipitacion y la prevencion y no com-
prender, en mis juicios, nada mas que lo que se presentase a mi espiritu tan clara
y distintamente que no tuviese motivo alguno para ponerlo en duda”. Ibid. p. 95.

5 “El segundo, en dividir cada una de las dificultades que examinare en tantas
partes como fuese posible y en cuantas requiriese su mejor soluciéon”. Ibid. p. 95.

6 “El tercero, en conducir ordenadamente mis pensamientos, comenzando por
los objetos simples y mas faciles de conocer, para ir ascendiendo poco a poco como
por grados, hasta el conocimiento de los mas compuestos; y suponiendo un orden
aun entre aquellos que no se preceden naturalmente unos a otros” Ibid. pp. 95y 96.

7 “Y el ultimo, en hacer en todo enumeraciones tan completas y revisiones tan
generales que estuviera seguro de no omitir nada”. Ibid. p. 96.

8 Ibid, IV, p. 108.

9 Sobre esta etapa de la vida de Descartes, sus viajes y los intelectuales con los
que tuvo relacion: CLiFForRD GRAYLING, A. , Descartes, Pre-textos, Valencia, 2007, IV.

10 “Podriamos preguntarnos por qué son las matematicas y no cualquier otra
disciplina las ciencias mas importantes cientifica y filos6ficamente. La respuesta
de fondo estaria en que los pensadores de la modernidad consideraban que las
matematicas tenian la propiedad de agilizar la mente; el saber matematico ense-
na a dirigir la inteligencia y de ese modo la enriquece y la dota de vigor. Se trata,
pues, del mas alto ejercicio del espiritu. Y la virtualidad de este ejercicio no radica
solamente en la racionalidad del saber matematico, sino también en que ensena a
guardar un genuino orden, palabra cargada de sentido en el racionalismo ya que el
matematicismo moderno se presentaba como la realizacion modélica de un saber
“ordenado”. GEMMA MurNoz-ALoNso Lopez, “La critica de Vico a Descartes (Cuader-
nos sobre Vico, n°2, pp. 51-63), p.53.
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taban verdaderas y necesarias. Esto es, si tenemos un método que
nos proporcione certeza, entonces sus resultados son verdad. Para
el cartesianismo certeza y verdad son lo mismo. Ante esta vision
de las cosas, los esfuerzos de los intelectuales de la época se cen-
traron en el gran proyecto de la ciencia, pues, si todo esto fuera
realmente cierto, el mundo fisico en su totalidad podria quedar ex-
plicado. Esta absolut presuposition de la Modernidad, recordando
el término acuiiado por Collingwood, dejaba en mal lugar el futuro
de las litterare humaniores a las que Descartes no parece conce-
der una gran importancia. De esto, de lo que podemos encontrar
numerosos ejemplos a lo largo de sus escritos®, surgiria la simien-
te de una de las mayores disputas filoséficas de todos los tiempos:
la querella entre las Naturwissenchaften y las Geisteswissenshaf-
ten'.

Esta postura compartida, como deciamos, por el propio Vico du-
rante su periodo de juventud pasaria a ser el objeto de sus criticas.
Berlin explica este viraje filosofico senalando como este afamado
profesor de eloquentia decubri6 que “habia una manera desde la
que podiamos conocer mas acerca de nosotros mismos y de las
experiencias de otros hombres — manera en la que nosotros actua-
bamos efectivamente como actores y no como meros observadores
— de lo que incluso podemos conocer acerca de la naturaleza hu-
mana, que solo la podemos observar desde el exterior. Le parecio,
por lo tanto, evidente que el mundo externo fuera necesariamente
opaco para los hombres en un sentido (que se esfuerza en clarifi-
car) en el que se podia decir que sus propios pensamientos, senti-
mientos, propositos y voliciones no eran opacas, sino susceptibles
de ser comprendidas™3. Esta es, sin lugar a dudas, la postura que
defenderia en su De nostris temporis studiorum ratione, al tiem-

11 “Me eduqué en las letras desde mi infancia y como me aseguraban que por
medio de ellas se podia adquirir un conocimiento claro y seguro de todo cuanto es
atil para la vida, tenia extremado deseo de aprenderlas. Pero tan pronto terminé el
curso de los estudios, al cabo de los cuales se acostumbraba a estar en la categoria
de los doctos, cambié por completo de opinion. Me embargaban, en efecto tantas
dudas y errores que, procurando instruirme, no habia conseguido méas provecho
que el reconocer mas y mas mi ignorancia”. Ibid. p. 83. “Pero creia haber dedicado
ya bastante tiempo a las lenguas y aun a la lectura de los libros antiguos, y a sus
historias y fabulas. Pues es casi lo mismo conversar con la gente de otros siglos que
viajar. Bueno es saber algo de las costumbres de otros pueblos para juzgar las del
propio con mayor acierto y no creer que todo lo que sea contrario a nuestros modos
sea ridiculo y opuesto a la razén, como suelen hacer los que no han visto nada. Pero
el que emplea demasiado tiempo en viajar acaba por tornarse extranjero en su
propio pais; y el que estudia con demasiada curiosidad lo que se hacia en los siglos
pasados termina por ignorar lo que ocurre en el presente. Ademas, las fabulas son
causas de que imaginemos como posibles conocimientos que no lo son; y aun las
mas fieles historias, si no cambian aumentan el valor de las cosas para hacerlas mas
dignas de ser leidas, al menos omiten casi siempre las circunstancias mas bajas y
menos ilustres, y que los que toman por regla de sus costumbres los ejemplos que
sacan de las historias se exponen a caer en las extravagancias de los paladines de
nuestras novelas y a concebir intentos superiores a sus fuerzas”. Ibid. 85.

12 Tras la Modernidad, parecia que el conocimiento y el saber fiable se dieran
unicamente en el ambito de las ciencias experimentales metodicas, cuyos funda-
mentos habria asentado ya Kant con su Critica de la Razon pura. Esta deriva his-
torica fue fatal para las ciencias humanas. Por una parte se dio un periodo de gran
preocupacion en distinguirlas; por otra, el poderio legaliforme resultado de un uso
de las metodologias de explanacioén causal para las ciencias naturales terminan
por anular su estatus propio. No son ciencia porque carecen de legitimidad para
serlo, pero entonces la pregunta que sigue es clara: ¢qué son? Después de Kant son
una mera cuestion de estética (vacias de contenido cognitivo alguno). Aqui esta la
fiebre que intentara durante el siglo XIX recubrir a las Ciencias del espiritu de un
magquillaje cientificista (es el momento de la introducciéon de los modelos probabi-
listas en los discursos sociologicos, la estadistica...) en la politica y en la sociologia
primero, terminando por penetrar en la historia, en la literatura, y en la filosofia.
Las Ciencias del espiritu quieren verse a si mismas bajo la metodologia de las cien-
cias naturales, porque, si no, se ven reducidas a una cuestion de gustos, cuando se
le ha negado al gusto la legitimidad de su acceso al conocimiento cierto. Esta es la
disyuntiva ante la que se enfrent6 Dilthey. En su horizonte histoérico Dilthey sblo
podia pensar en una disyuntiva biunivoca: método o estética. Por suerte Vico se
encontraba en un contexto de nacimiento del problema y no quedo6 eclipsado por
la fiebre del método, mas presente a lo largo del siglo XIX ante el auge del positi-
vismo.

13 Isa1an BeruIN, Vico y Herder, Catedra, Madrid, 2000, p. 45.
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po que construia los pilares de su acertada critica a los caballeros
del método*4, cegados por los progresos de la ciencia de la época la
polémica interno/externo que perfilaria las lindes de gran parte de
la discusion filoséfica en los siglos posteriores.

Pues bien, hemos intentado perfilar con brevedad las intencio-
nes del cartesianismo y como éste terminaria por identificar los
conceptos de certeza y verdad. Sin embargo no hemos puesto en
cuestion la legitimidad de este paso, pero, a continuacion, intenta-
remos presentar las bases de la filosofia de Vico para confrontarla
finalmente con la de Descartes. Asi que dejaremos que esta tarea
la lleve a cabo el propio autor de la Scienza nuova. Como avance
podemos decir, que frente a Descartes la diferencia entre lo cierto
y lo verdadero no viene mediada por la cuestion del método, sino
que esta hablando de dos esferas o modalidades del conocer huma-
no. Sin embargo, para entender con ajustada medida el verdadero
sentido de los conceptos de certeza y verdad en Vico, habremos de
pasar por la explicacion de su propio criterio onto-gnoseologico: el
verum factum.

2. VERUM IPSUM FACTUM

La postura declaradamente anticartesiana de Vico no llega real-
mente a tomar el caracter de una posicion filosofica hasta que el
inventor del género de la autobiografia intelectual propusiera el
criterio central de su filosofia que, como podra verse claramen-
te, acoge las dos vertientes ontoldgica y gnoseologica. Hablamos,
claro esta, del verum ipsum factum. Si bien el término no recibe
un casi exclusivo desarrollo hasta el liber metaphysicus de su De
antiquissima Italorum sapientia (1710), Vico trabaja con él, a me-
nudo de manera tacita y a distintos niveles, en trabajos anterio-
res pasando por distintos niveles de maduracion. Sin embargo, ya
puede decirse que el propio Vico se ha convencido a si mismo de
las verdaderas implicaciones de su propuesta, expresandolas con
el caracteristico estoque elegante de los grandes oradores, en su
famosa conferencia inaugural pronunciada dos anos antes. Alli, a
proposito del estatus cognoscitivo de las matematicas y su método
aplicado a la fisica, podemos leer:

“Por ello esas cosas de la fisica que se nos presentan como ver-
daderas por la fuerza del método geométrico no son sino verosi-
miles /ista physicae quae vi methodi geometricae obtenduntur
vera, nonnisi verisimilia sunt/, y de la geometria toman sin duda
el método, mas no la demostracion: demostramos las cuestiones
geométricas porque las hacemos, si pudiésemos demostrar las fi-
sicas las hariamos /geometrica demonstramus quia facimus; si
physica demonstrare possemus, faceremus/”.

Creo que, en este fragmento, se ponen de relieve las desavenen-
cias con la tradicion de la ciencia moderna y con su caracteristica
esencial, aquella a la que Koyré se refiriera como “geometrizacion

14 “Mas dicen los hombres doctos que esta misma fisica, con el método con el
que ellos la ensenan, es la propia naturaleza; y que a dondequiera que te vuelvas a
contemplar el universo, observas esta fisica. Y que por ello se debe dar gracias a los
autores que nos han liberado de una fatiga tan grande como la de seguir contem-
plando la naturaleza, y nos han legado estas amplias y bien dotadas mansiones. Y
siendo asi que la naturaleza se comporte necesariamente de este modo, que den sus
mas expresivas gracias; pero en caso de que una sola regla acerca del movimiento
sea false —por no decir que no so6lo una falsa se ha descubierto ya-, que se preocu-
pen y continden preocupandose de no conducirse seguros en lo que la naturaleza
resulta ya inseguro; y mientras se preocupan de los techos de las casas descuiden
con gran peligro sus conocimientos. iAh!, no engafiemos, ni nos dejemos enganar,
oyentes: esos métodos, esos sorites, asi como en las cuestiones geométricas son
veracisimas vias y métodos de demostracion muy veraces también, ya se los objeta-
ban, en aquellas otras donde el asunto no permite demostracion —como un género
argumentativo viciado y capcioso-, las antiguas escuelas filosoficas a los estoicos,
que se servian de tal arma discursiva”. G. Vico, Obras, Oraciones inaugurales y La
antiquisima sabiduria de los italianos, Anthropos, Barcelona, 2002, pp. 86y 87.

15 Vico, Studiorum Ratione, IV, p. 87.
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a ultranza™®. Considero oportuno que nos aventuremos a inferir
del pasaje anterior y de su misma intencion tres de las caracteristi-
cas que pasarian a ser parte irrenunciable del sistema viquiano: en
primer lugar, queda claro la posicién de Vico ante la crisis pirro-
nica, punto de partida de muchos de los sistemas filoséficos de la
modernidad; en segundo lugar, la critica a la vision, tipificada en
la fisica newtoniana, del edificio matematico que conforma el sis-
tema de la mecanica como un retrato objetivo y fiel de la realidad
fisica (de manera tal que se cree que lo que alli queda expresado es
la realidad misma); y en tercer lugar, se explicita abiertamente su
postura acerca de lo que podriamos llamar los aspectos propios de
una ontologia de las matematicas, que define como una construc-
cion ficcionalista que resulta un lugar privilegiado desde el punto
de vista del conocimiento, porque en ellas, el que las hace y el que
conoce son, sin mas, el mismo.

Estos son los tres pilares sobre los que se desarrollaria, tras di-
versas modificaciones, la filosofia de Vico y donde hemos de en-
contrar verdadera simiente de lo que se propondria bajo la formu-
la verum ipsum factum. Vamos a desarrollar este planteamiento.
En el De antiquissima nuestro autor insistiria en que el verdadero
conocimiento, retomando una antigua doctrina aristotélica, reco-
gida por Vico de la tradicion escolastica, es conocimiento per cau-
sas. La idea es simple. Podemos decir que conocemos una cosa, si
y solo si, conocemos como se define, de qué estd compuesto, o qué
se hizo para que llegara a ser lo que es, y atendiendo a qué fines.
Esto es, el conocimiento total y completo de todos los tipos de cau-
sas que pueden intervenir en un ser segin la tradicion aristotélico-
tomista”. El modelo con el que juega esta tradicion es, sin mas, el
conocimiento divino y, sin lugar a dudas, los ecos histéricos nos
llevan directos a la tradicién tomista®®. Si Dios conoce el mundo
no es sino porque él lo ha hecho de la manera y por las razones que
sblo él conoce (y nosotros no podemos conocerlo en sentido fuerte
porque nos lo hemos encontrado ya hecho, como efecto). Si el ver-
dadero conocimiento es el de las causas universales y eternas de
aquello que nos encontramos como ya dado, entonces aquel que
puede conocer con exhaustividad cualesquiera objetos, solo puede
ser aquel que los haya hecho todos. El conocimiento divino es, en
este sentido, cuantitativamente infinito’. En contradistincion, el

16 Es una idea recurrente de sus Estudios de historia del pensamiento cientifi-
co, Madrid, Siglo XXI, 1990.

17 El esquema que se obedece, en resumen, es el de satisfacer las cuatro causas
aristotélicas: materia-forma (esencia), aquello de donde proviene el inicio del mo-
vimiento (agente), aquello para lo cual (fin). AristoTELES, Fisica 11, 3, 194 b, 23-195
b, 21, o también Metafisica I, 3, 983 a, 26-32y V, II, 1013 a, 24- 1014 a, 25.

18 “La ciencia de Dios es la causa de las cosas. Pues la ciencia de Dios es a las
cosas creadas lo que la ciencia del artista a su obra. La ciencia del artista es causa
de sus obras: y puesto que el artista realiza su obra porque le guia el pensamiento,
es necesario que la forma del entendimiento sea principio de operacion como el
calor lo es de la calefaccion”, Sto. TomAis bE AQuiNno, Summa Theologiae, 1, 14, 8. En
dicho fragmento es importante senalar que Santo Tomas esta haciendo referencia
a su vez a un fragmento del De Trinitate de San Acustin: “Todas las criaturas, espi-
rituales y corporales, existen porque El las conoce, no porque existen las conoce /
Universas autem creaturas suas, et spirituales et corporales, non quia sunt ideo
novit; sed ideo sunt quia novit.” De Trinitate, XV, 13.

19 “La mente divina es infinita, conoce todos los elementos de las cosas, tanto
los internos como los externos, y realmente ha hecho todas las cosas; por lo tanto,
conoce todo exhaustivamente (...); nosotros por el contrario, no poseemos de an-
temano los elementos de las cosas, pues nuestra mente esta fuera de las restantes
realidades y, por tanto, se tiene que contentar con recoger los elementos externos
de las cosas; y, ademas, por ser limitada, no infinita, jaméas consigue aunar todos
los elementos”, Garcia MarQuEs, Vico, p. 20. Pero entonces, podriamos pregun-
tarnos, ¢estamos incapacitados para la empresa de la fisica natural? No del todo.
Desde el punto de vista ontolégico, somos criaturas de Dios, y en tanto que crea-
ciones, participamos de su intelecto, lo cual nos garantiza el acceso a un conjunto
limitado de elementos que por dicha relacién, somos capaces de re-conocer. Asi la
potencia cognoscitiva del hombre con respecto a los objetos y relaciones del mundo
fisico nunca podra esperarse que sea saturada, total, pero si parcial, limitada, hu-
mana. Segun lo dicho podemos ver que para Vico hemos de considerar dos tipos de
conocimiento, uno perfecto, divino, y otro imperfecto, humano. Esta distincion se
apoya en las diferencias entre ambos sujetos cognoscentes. Por ello podemos decir
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conocimiento humano ha de tener miras considerablemente mas
humildes, pero desde el punto de vista cualitativo su conocimien-
to con respecto a sus creaciones es idéntica. Siguiendo esta linea
argumentativa, Vico, construye su particular posicion antiescépti-
ca:

“No existe otra via expedita, por la que poder arrancar de raiz el
escepticismo, salvo que el criterio de que lo verdadero sea haberlo
hecho. En efecto, manifiestan reiteradamente ellos (los escépticos)
que las cosas les parecen, mas ignoran que sean realidad: confie-
san los efectos y, por ello, conceden que éstos tienen sus causas;
pero niegan saber las causas, porque ignoran los géneros o formas
en que cada cosas se hace. Estas concesiones suyas puedes volver-
las contra ellos mismos de la siguiente forma: esta comprension
de las causas en la que se contienen todos los efectos cuyos simu-
lacros confiesan los escépticos que se ofrecen a sus mentes, y que
ignoran qué sean en realidad, es la primera verdad, pues compren-
de todas las causas, entre las que se contienen también las ulti-
mas; y, puesto que las comprende todas, es anterior al cuerpo, del
que es causa, y, por ende, es un quid espiritual, esto es, Dios, y el
Dios ciertamente que profesamos los cristianos, ante cuya norma
de verdad debemos medir las verdades humanas; y son, sin duda,
verdades humanas aquellas cuyos elementos nos presentamos no-
sotros mismos, los contenemos en nuestro interior y los prosegui-
mos hasta el infinito mediante postulados; y cuando los compone-
mos, hacemos las verdades que conocemos componiéndolos; y por
todo ello conocemos el género o la forma en que las hacemos™°.

La posicion de Vico es simple pero efectiva. Si hay cosas ante
las cuales nos vemos totalmente incapacitados para senalar sus
causas, eso se debe, sencillamente, a que no las hemos hecho, pero
frente al escepticismo hay en ello una gran diferencia. Aqui solo
se esta limitando el conocimiento humano, no negandolo. Asi, lo
verdadero y lo hecho, como pensaban los latinos, nos dira Vico,
son convertibles?'. El verum factum se constituye de esta manera
como principio ontologico y gnoseologico transcendental que rige
toda la actividad de la mente humana. Esto es, como apunta Gar-
cia Marqués, en una palabra: es la estructura fundamental del ser
humano?®. Pero para su formulacién ha debido de resultar necesa-
rio contar con otro elemento de capital importancia, del cual ema-
na probablemente la verdadera originalidad de su planteamiento:
el descubrimiento de la temporalidad de la mente humana, con
sus dos modificaciones o modalidades basicas, poética y reflexiva,
como veremos mas adelante. Por lo pronto, es importante remar-
car que en la Scienza nuova hay un doble proceso onto-gnoseolo-
gico que se mantiene operativo bajo toda circunstancia, pues son
los dos momentos del movimiento del verum factum.

a) Un momento creador, activo, en el que hacemos los objetos
conociendo (el que corresponde a la sapienza poetica)

b) Un momento reflexivo en el que reconstruimos los objetos de
modo critico (ciencia o sapienza riposta).

Los hombres crean al hacer, conocer, desear, etc. El hombre de
Vico no es un mero sujeto pasivo que rastrea entre sus ideas en
busca de contenidos innatos sobre los cuales se pueda tener al-
guna certeza. Su modelo es el de un ente activo porque al actuar
viven mentalmente a través de las creaciones propias y ajenas, ad-
quiriendo un conocimiento mas directo y profundo del que pu-
dieran recibir de la observacion de la naturaleza vista meramente

que hay dos tipos de razon correspondiente, aquella plena y ésta participada. En
resumen, hay una mente plena, divina, cuyo estado natural es entender, mientras
que la otra, que es participacion de la primera, piensa.

20 De Antiquissima Italorum Sapientia, 1, iv.

21 “Paralos latinos lo verdadero y lo hecho son reciprocos, o, segiin suelen decir
los escolasticos, son convertibles (...). De ello nos es dado conjeturar que los anti-
guos sabios de Italia llegaron a los siguientes principios acerca de lo verdadero: lo
verdadero es lo hecho mismo /verum ipsum factum/”. Ibid. 1, i.

22 ALrFoNso Garcia MArQuEs, Vico, Unidad y principio del saber, Nau, llibres,
Valencia, 1995, p. 112.
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como algo exterior. Esta es la razon que lleva a Vico a tomar parti-
do por los estudios humanisticos; ya que tienen que ver tanto con
el contenido como con la forma del campo completo de la activi-
dad humana (artes y ciencias, costumbres y leyes, de hecho cada
forma de vida y de interrelacion humana expresada tanto de los
monumentos como en los ritos, en formas de simbolismo y articu-
lacion lingiiistica mas o menos desarrolladas); porque este campo
es el verdaderamente inteligible para los hombres por ser parte
de su creacion y desarrollo. Es la maxima aproximacién al cono-
cimiento divino a la que podemos aspirar y como puede verse se
trata de un camino de ida y vuelta que garantiza el acceso cognos-
citivo a los objetos. Es decir, podemos conocer en el sentido en que
la mente reconoce lo que previamente ha puesto en las cosas, sean
cosas matematicas, sean cosas historicas, etc. Cualquier creacion
esta mediada, entonces, por este doble movimiento que si bien en
Dios se produce de manera unitaria, en el hombre, dicho proceso
requiere tiempo, esto es, tiene su propia historia.

3. EL HOMBRE HA HECHO EL MUNDO CIVIL: LA NATURALEZA COMUN DE LAS
NACIONES

De todo lo dicho hasta ahora, podemos inferir lo siguiente: tanto
mejor podremos conocer aquellos productos que hayan emanado
de nuestra propia actividad mental interna, o como ha pasado a
llamar la tradicion, del mundo del espiritu. Dejando de lado las
diversas modificaciones en la vision final de la arquitectura de los
saberes en el sistema viquiano23, podemos decir que esto es lo que
hara que en la Scienza nuova. Considerara entonces, que hay un
objeto de conocimiento sobre el cual podemos tener un conoci-
miento superior, en el sentido de que podemos acercarnos a sus
causas: el mundo civil, al que considera un producto del hacer hu-
mano. Asi se muestra el verum factum desplegado en todo se es-
plendor en el famoso fragmento con el que abre los Principia de la
Scienza Nuova:

“Pero, en tal densa noche de tinieblas en la que se encuentra
cubierta la primera y para nosotros antiquisima antigiiedad, apa-
rece esta luz eterna, que nunca se oculta, esta verdad, que no se
puede de ningin modo poner en duda: que este mundo civil ha
sido hecho ciertamente por los hombres, por lo cual se pueden,
y se deben, hallar los principios en las modificaciones de nuestra
propia mente humana. Por lo cual, a cualquiera que reflexiones so-
bre ello, debe asombrar el que todos los fil6sofos intentaran seria-
mente conseguir la ciencia de este mundo natural, del cual, puesto
que Dios lo hizo, El solo tiene la ciencia; y, sin embargo, olvidaran
meditar sobre este mundo de la naciones, o sea, el mundo civil, del
que, puesto que lo habian hecho los hombres, ellos mismos podian
alcanzar la ciencia”.

Aqui, la dificultad reside en tener en cuenta que, cuando Vico
utiliza el término “mundo civil”, se refiere no al mundo humano en
general, en lo cual podrian incluirse factores que afecten a su con-
dicion de corporeos u otros elementos que podriamos llamar bio-

23 “Laconcepcion viquiana de las ciencias en obras anteriores a la Scienza Nuo-
va puede parecer en cierta medida negativa: tenemos una ciencia constructiva —las
matematicas- lo cual nos permite, al menos, superar el escepticismo, pero los pro-
blemas surgidos en torno a las cuestiones de fundamentaciéon hacen peligrar todo
el sistema, puesto que segiin parece, la metafisica —la ciencia de los fundamentos-
esta mas alla de la capacidad humana. La fisica por su parte, ve fuertemente limi-
tada su capacidad constructiva y nunca es capaz de alcanzar plenamente la esencia
de las cosas; pero sobre todo la moral, en su irreductible particularidad, no puede
constituirse en ciencia; y ademas, el mundo humano, sea como un todo sea en sus
partes, ni siquiera aparece como posible objeto de ciencia. Esta situacion es total-
mente invertida en la Scienza Nuova: Vico no sélo consigue la elaboracion de una
ciencia en el mas pleno sentido del término, una nueva Ciencia totalmente regida
por el verum factum, sino que ademas halla una via adecuada para la solucion de
los problemas relativos a los fundamentos de las demas ciencias y de todo el saber
humano” Garcia MARrQUEs, Vico, p. 101.

24 SN 331.
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logicos o fisicos, sino al mundo humano en su dimensiéon esencial-
mente comunitaria y social, esto es a todo “aquello que depende de
nuestra mente y voluntad creadora, practicamente en cuanto hecho
por el hombre”2. El ha hecho sus leyes, sus lenguas, ha perfilado
sus relaciones comerciales y demaés relaciones sociales, declara las
guerras y firma sus tratados de paz, idea sus instituciones, maqui-
na su gobiernos, etc. Y podemos tener acceso a las causas de todo
ello en el sentido en que tenemos acceso a una mente, la humana, y
a sus modificaciones, cuyo caracter es puramente universal, donde
se pondra el foco de la biisqueda de los principios fundamentales
del mundo civil. Es decir, puesto que la mentes humana tiene unos
limites suficientemente definidos, podemos comprender el estado
en el que nos encontramos; sabemos lo que es una mente, lo que
es un plan, un deseo, un propésito. Sobre todo sabemos lo que es
ser un hombre: no simplemente un individuo solitario, sino un
hombre en sociedad, en relaciones reciprocas y de cooperacion en-
tre individuos semejantes. Semejante conocimiento es siempre un
autoconocimiento y es per causas porque cuando lo adquiero no
estoy meramente registrando, clasificando o deduciendo datos del
exterior, estoy reconociendo en tanto que hombre aquello que la
humanidad ha puesto en la cosa. Este modo de conocer sera lo que
mas adelante lo fil6sofos alemanes llamaran comprension (Vers-
tehen). Como yo, u otros hombres, no somos meros espectadores
pasivos sino actores, y comprendemos los propositos y estados de
la mente de los que son expresion los productos del espiritu, tal
conocimiento sera mas cercano que aquél que tenemos del mun-
do matematico o de la contemplacién y descripcion de los sucesos
naturales®. Este es, sin mas el paso que da Vico, para ofrecernos
otra de sus grandes aportaciones a la historia de la filosofia: su
concepto de “naturaleza comiin de las naciones” .

Como intentabamos mostrar mas arriba, Vico insiste en estable-
cer las semejanzas y desemejanzas entre el conocimiento divino
y el humano. El de éste, frente al de aquél, se caracteriza porque,
los dos momentos cognoscitivos del hombre (el primero, creativo
0 poético, y el segundo, critico o reflexivo), no se dan con simulta-
neidad sino que se trata de dos momentos de un mismo proceso
ligados por un istmo temporal. Por ello, el campo de observacion
fundamental de la nueva ciencia que se trae entre manos es la his-
toria y a través de ella tratara de describir, desvelar, descubrir,
aquellas constantes universales y eternas que puedan subyacer en
el desarrollo de los acontecimientos historicos del conjunto de los
pueblos del género humano. Por lo tanto, nos encontramos ante
una filosofia que busca lo universal y eterno en el interior mismo
de los productos de la accion humana y no ante una ciencia empi-
rica o una mera historia de los acontecimientos®. Asi como Dios
hace el mundo fisico y lo conoce, puesto que, si lo ha hecho, en su
mente estan los géneros o causas de las cosas, asi hay un mundo
real, el mundo de las naciones, el mundo civil, que ha sido hecho
por los hombres y, por tanto, en sus mentes estan los principios o

25 Garcia MARQuUES, Vico, p. 102.

26 “Yo comprendo el pasado humano, la experiencia de mi sociedad o de otras
sociedades en un sentido en el que, en principio, no puedo comprender la historia
de piedras, arboles o animales. Por esa razon, piedras, arboles y animales tienen
un pasado conocible, pero no tienen historia. El conocimiento histérico no es un
mero conocimiento de los acontecimientos pasados, sino exclusivamente de aque-
llos acontecimientos que han tenido que ver con la actividad humana y constituyen
una pieza de la biografia de una persona o un grupo.” BerLiN, Vico y Herder, p.64.

27 SN 119.

28 “Con esto, el Napolitano esta sefialando abiertamente que no es una ciencia
centrada en los aspectos empiricos de las naciones; por ejemplo, en la determina-
cion de la evolucion de las constantes de un idioma. No es, pues, una ciencia expe-
rimental, sea sobre el mundo fisico o el mundo humano, sino una ciencia no empi-
rica, es decir, un saber filos6fico en el mas estricto sentido del término. Su objetivo
principal es el conocimiento del mundo humano, de las naciones, no de algunos
de sus aspectos “exteriores” sino en su misma esencia, en su naturaleza constante,
universal y necesaria. Se trata, pues, de conocer el mundo de las naciones tal cual
es realmente en si”. Garcia MARQUES, Vico, p. 106.
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guisas de los que ese mundo realmente ha nacido. Por lo que no
es de extranar que ante la pregunta qué es naturaleza nos diga en
su decimocuarto axioma: “La naturaleza de las cosas no es sino
su nacimiento en cierto tiempo y con ciertas circunstancias, las
cuales siempre que son tales, asi y no otras nacen las cosas™. La
naturaleza es el modo3° que las cosas tienen al nacer en un tiempo
determinado y que depende estrictamente de la forma que es su
causa3'. Como la légica del verum factum se desdobla en un doble
movimiento de dos tiempos, descubrir la verdadera naturaleza de
algo que nos aparece ya como dado consiste en indagar acerca de
su génesis, pues es esto lo que debe de buscar el saber critico: la
busqueda de lo formal, universal y eterno en la génesis de las co-
sas. Y esta forma o guisa, que aparece reiterada una y otra vez en
lo hecho-en-la-historia es su naturaleza.

Todo esto puede resultar al lector un tanto desconcertante al tra-
tarse de una manera un tanto inusual de entender el concepto de
naturaleza. Pero hay que tener en cuenta que Vico tiene siempre
en mira el concepto de naturaleza de las naciones, como producto
de la accion colectiva del hombre, no el concepto de naturaleza
humana3?, que para él es, sin lugar a dudas, producto del obrar
de Dios. Este altimo es para Vico un punto de partida que opera,
por decirlo asi, tacito y que determina nuestra manera de obrar en
el mundo. Pero lo que le interesa es mostrar que comprender la
naturaleza de las “cosas humanas”, es decir aquello que es capaz
de construir en su obrar una naturaleza humana asi constituida
a priori, es posible s6lo indagando su nacimiento o, con otras pa-
labras, su historicidad, lo cual es un movimiento especificamente
humano. Lo primordial es que no va a investigar al hombre como
si hubiera un ntucleo estatico e inalterable que desentrafiar den-
tro del fluir de la experiencia, sino que hemos de abordarlo desde
ese mismo fluir preguntdndonos como ha llegado a ser lo que de
hecho es. Concluyamos que este tipo de naturaleza con la que pre-
tende lidiar la Scienza nuova no excluye la historicidad. No es en
absoluto acaso el hecho de que nuestro autor recurra al uso meta-
forico de las fases de desarrollo del ser humano, que pasa desde la
ninez, por sus distintas momentos de crecimiento, a la mayoria de
edad e incluso al deterioro y decrepitud. Vico posiciona al tiempo
como motor de la historia humana y como el escenario de accion
de aquello que permanece inmutable: las naciones seguiran sien-
do naciones a pesar de pasar por distintas etapas y modificaciones.
La historia es para él un despliegue ordenado, guiado por la Pro-
videncia que ha creado un hombre con una naturaleza especifica,
de formas de aprehensién del mundo cada vez mas profundas, de
maneras de sentir, de actuar, de expresion, etc., siendo cada una
de ellas el resultado de aquella a la que reemplaza. A cada tipo
de aprehension del mundo pertenece alguna caracteristica que no
encontramos en ninguna otra. Segiin Berlin es asi como “nace la
concepcion de la fenomenologia de la experiencia y la actividad
humana, de la historia y de la biografia de los hombres en tanto
que determinada por su propia capacidad creativa, al principio in-

29 SN 147.

30 “Los modos particulares de su nacimiento, que se llama naturaleza, que es
la nota propia de la ciencia; y finalmente se confirman con las propiedades eternas
que conservan, las cuales no pueden haber nacido, por otra parte, mas que de tales
y no otros nacimientos, en tales tiempos y lugares y con tales modos (guisa, en el
original), o sea, con tal naturaleza, como se ha propuesto en dos dignidades” SN,
346.

31 Garcia MARrQuEs, Vico, p. 109.

32 “Evidentemente esto no niega que el hombre sea un viviente dotado de lo-
gos, como establecio la filosofia clasica; es mas, Vico no tiene ningiin inconveniente
en afirmarlo. No obstante, el sentido que tiene el conocimiento de la naturaleza
humana en la filosofia clasica y la viquiana es distinto: aquélla intenta ser un co-
nocimiento directo de la esencia del hombre, mientras que la de Vico es un cono-
cimiento de la esencia de las naciones y, en consecuencia, de las fuentes de donde
ella procede, es decir del hombre. Por tanto, el hombre ha de tener una naturaleza
civil, que ciertamente implica, a su vez, la corporeidad y, sobre todo, la racionali-
dad”. Ibid., p. 108.
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consciente y cada vez mas consciente por el dominio de la natura-
leza, tanto de la vida como de la muerte”3. Vico es el padre de esta
vision de la historia que ha sido retomada por muchas de las mas
grandes figuras de la filosofia en los siglos venideros. Su verdadera
valia no ha sido tanto la de proponer esta vision del hombre como
constructor de aquello que conoce, dicha vision es probablemente
tan antigua como la filosofia. Pero, desde luego ha sido el primero
en constituir su método y explicitar sus presupuestos onto-gno-
selogicos3+ consiguiendo una posicion final en la que en el centro
estan la historicidad de la mente y quehacer humanos.

I1. LA HISTORICIDAD DE LA MENTE HUMANA
1. LA FORMACION DE UNA METAFISICA DE LA MENTE

Segun lo dicho, podemos proseguir de la siguiente forma. Los
hombres son los creadores del mundo civil, por tanto, en sus men-
tes estan los principios de los que nace ese mundo, con su constan-
te naturaleza, que no excluye en si la historicidad. Esa naturaleza
de las naciones, intrinsecamente historica y civil, es el objeto de
esta nueva Ciencia. ¢Como construirla?

La idea directriz de la Scienza nuova era la siguiente. A partir de
los datos que nos aportan los hechos historicos se trata de hallar
los principios que den cuenta de la génesis, esto es, de la naturale-
za, de las cosas humanas. Este es el gran proyecto vital de Vico que
no encuentra hasta la Scienza nuova un nicho apropiado. Entre
otras cosas, esto se debe a la introduccion del concepto de “modi-
ficaciones de la mente”, intimamente ligado al concepto de histori-
cidad, tal y como hemos intentado mostrar en el epigrafe anterior.
Si bien hemos visto que, para él, la verdadera ciencia consistia
en la posesion de los principios mentales, las causas a partir de
los cuales se generan los objetos de estudio, ahora especificare-
mos que no se tratan de ningun tipo de contenido innato sino de
algo que encontraremos en las mismas modificaciones®. Es decir,
debemos entender por modificacién de la mente humana, la ca-
racteristica forma de conceptualizar que ésta tiene segin el grado
de desarrollo en que se encuentra, donde el punto de maduracion
sera el completo despliegue de la racionalidad. Y Vico nos habla de
dos fases fundamentales: la mente poética y la mente reflexiva3®.
Como podemos ver, ha podido llegar a este punto s6lo cuando
ha aceptado la historicidad del ser humano y de sus realizacio-
nes. Por lo que, si la accién humana es histoérica y sus causas son
mentales, entonces, por intension, nuestro autor esta postulando
la historicidad de la racionalidad. La historia de las realizaciones
del hombre es la historia de la maduracion de nuestras estructuras
mentales de comprension y, dicho desarrollo, se concreta en como
se relacionan entre si los modos o facultades de la mente: sensibi-
lidad, fantasia y razén. En cada etapa de la humanidad, la accion
esta dominada por la fervorosa actividad de alguna de las facul-
tades y, en orden cronologico, desde la era de los gigantes hasta

33 BEeruIN, Vico y Herder, p. 71.

34 “Atradition which goes back to Antiquity postulates that objects of knowled-
ge are in an essential sense objects of construction, that knowing is a form of ma-
king, and that human knower is such as maker o doer. This gnoseological principle
has been advanced not so much as a method but as a mode of thinking or as an
archetype of thougt, and its polemical rejection is to be found in many significant
places of ancient philosophical writing.” PErez Ramos, A., “Giambattista Vico”, en
Routledge History of Philosophy. Tras esto el autor traza una linea historica que
va desde Platon, Aristoteles, Proclo, Nicolas de Cusa, Cardan, Vives, Sanchez, has-
ta Bacon, Galileo, Descartes, Mersenne, Gassendi, Pascal, Kepler, Locke, Boyle o
Hobbes. Sin embargo esta tradicion a la que ha llamado The maker’s knowledge
tradition no ve su momento de madurez hasta la aparicién de Vico. Ver Pfrez Ra-
Mos, A., Francis Bacon’s idea of science and the maker s knowledge tradition
(Clarendon Press-Oxford, 1988)

35 SN. 331.

36 IsaBEL ZUNIcA, Conocimiento y sociedad, la teoria de la Ciencia de G.B. Vico,
Interlibro, Alicante, 1998, p. 96.

11



LaTorre del VW

Revista de Estudios Culturales

g

Ifrey

A el umy TAgR ey

nuestros dias, la facultad dominante ha ido desde aquella mas cer-
cana a la experiencia, hasta esta que trabaja con lo inteligible abs-
tracto®. En un primer estadio el predominio lo ejerce la facultad
sensible, después el elemento fantastico y finalmente de la razon,
pero siempre estando operativos los tres al tiempo mas resultando
distintas modificaciones visibles en las obras de la humanidad en
su progresion en la historia.

No obstante, antes senalabamos tnicamente dos modificacio-
nes fundamentales, cuando el lector esperaria tres (una por cada
etapa de dominio modal). Sencillamente diremos que, para Vico,
en el momento de predominio de la sensibilidad, la humanidad
es incapaz de crear el mundo civil. Se encuentra en un estado de
desarrollo cuasi-bestial3®. Si el hombre no ha producido el mundo
civil ni siquiera es posible advertir sus creaciones con la suficiente
luz como para poder ser realmente ttiles para la investigacion que
Vico maquina®. Por ello en la Sientia nuova se trabaja con dos
modificaciones realmente importantes a las que denomina “mente
poetica”, en la que actiia fundamentalmente la fantasia, y la “men-
te racional” en la que la razon humana ha alcanzado la mayoria de
edad y, con ella, su maxima capacidad de acciéon. Vamos a presen-
tar con brevedad las caracteristicas esenciales de ambas.

2. LAS DOS MENTES

a) La MENTE PoETICA. En la nifiez de sus dias, el hombre avivaba
su fantasia acuciado por la sorpresa, verdadero motor de su facul-
tad creadora+°. En esta época dominada por el elemento sensible-
imaginativo, la humanidad se afanaba en la creacion de fabulas y
mitos que estructuraban y atestiguaban los origenes de las nacio-
nes# o sencillamente daban cuenta de la totalidad de las clases de
entidades sin contar aun con la ayuda de términos generales apro-
piados, pues la capacidad de abstraccion no esta lo suficientemen-
te desarrollada. La creatividad constructora (poietica) de la mente
produce lo que Vico denomina géneros o universales fantasticos,
que constituyen, sin mas, la materia prima del mito. Pero es im-
portante precisar que no son conceptos, ni tampoco los contienen.
Tampoco son analogias, ni metaforas, tal y como las entendemos
hoy. Hay que considerar que, para un hombre tal que siempre tie-
ne presentes las cosas y sus relaciones concretas, singulares, no
formalizadas, los caracteres poéticos son géneros que cobijan bajo
una sola imagen univoca un conjunto de realidades que son las
mismas que se pretenden expresar o crear. Estan por un hato de
realidades, y en este sentido para semejante forma de humanidad,
son reales. La profundisima dimension antropolégica subyacente
a todo esto es evidente y nos permite ver por qué Vico abre su con-
junto de dignidades diciéndonos que “el hombre, por la naturaleza
de la mente humana, cuando se arruina en la ignorancia, se hace
regla del universo”#. Por ello la sapienza poética es el conocimien-
to espontaneo que surge de la necesidad humana y del modo de
satisfacerla.

En un momento de asombro continuo, la fantasia se vuelca a
una actividad frenética en la que produce una serie de “caracteres
fantasticos” que son una unidad genérica de lo individual que se
predica de forma univoca de todas sus especies, de todos sus in-
dividuos#3. Asi Jupiter es al tiempo el nombre del cielo, del padre
de los dioses y el que gobierna el universo, senor del trueno, del
terror y de la justicia. Vico llama a esto lo “imposible creible” y es

37 SN. 218.

38 Garcia ManciLLA, “La Scienza nuova de Vico. De la metafisica al hombre” en
Cuadernos sobre Vico, Sevilla, n°17-18, (2004, 2005), p 84.

39 Garcia MarQugs, A., Vico, p 116.

40 Garcia MaNciLLA, “La Scienza nuova de Vico. De la metafisica al hombre” en
Cuadernos sobre Vico, Sevilla, n°17-18 (2004, 2005), p. 84.

41 SN. 211, 212y 2009.

42 SN. 120.

43 Garcia MArQuts, Vico, p 119.

12



LaTorre del VW

Revista de Estudios Culturales

g

Ifrey

A el umy TAgR ey

el material con el que pensaron los primeros hombres+. Por ello,
lo que a nuestros ojos pueda parecer un uso continuado de figuras
retoricas y literarias, tales como similes o metaforas, para ellos era
su unico medio de ordenar, conectar y comunicar lo que sentian,
observaban, recordaban, temian, veneraban, etc. En definitiva, los
universales fantasticos conformaban toda su experiencia del mun-
do y debemos realizar el esfuerzo de descender desde nuestras ci-
vilizadas mentes a aquellas, cuya logica no podemos imaginar del
todo y que solo a duras penas logramos comprender+. “Un mundo
en el que los hombres hablan con total naturalidad del borde de
una copa, del diente de un rastrillo, de la boca de un rio, de un
cuello de tierra, de un punado de algo, del corazon de otro, de las
venas de minerales, de las entranas de la tierra, de los cielos son-
rientes, del murmullo de las olas, del silbido del viento, del gemi-
do de un objeto, de los sauces llorones, tal mundo, digo, debe ser
profunda y sistematicamente diferente de cualquier otro en que
son percibidas tales frases como metaforas, contraponiéndolas a
la llamada habla literal”#. Sin embargo, ésta es la tarea que nos
propone Vico al intentar desarrollar lo que él llama “logica poéti-
ca”, la reconstruccion del modelo lingiiistico y de pensamiento de
la humanidad de la edad de los héroes#.

b) LA MENTE REFLEXIVA. Por su parte, todo lo referente a la mente
reflexiva ocupa una menor atencion por parte de Vico en su obra,
lo cual no es de extranar por tratarse, la mente poética, de su gran
aportacion y la mente reflexiva, nuestra mente, con nuestro modo
de conceptualizar, juzgar y pensar. Aqui, el elemento racional es el
mas presente y la materia prima de sus creaciones son de caracter
conceptual a los que se refiere como “universales inteligibles”.

“Con el mismo procedimiento, de los jeroglificos y de las letras
heroicas se hicieron unas pocas letras vulgares, como géneros para
conformar innumerables palabras articuladas diversas, paralo que
se necesito mucho ingenio; con esos géneros vulgares, de palabras
y de letras, las mentes de los pueblos llegaron a hacerse mas agi-
les y abstractas, de donde después pudieron proceder los filosofos,
quienes formaron los géneros inteligibles. Lo que se ha razonado
aqui es una parte de la historia de las ideas”®.

Ahora, la razon, totalmente madura, esta capacitada para sepa-
rar los aspectos puramente cualitativos de los sujetos, o considerar
directamente lo abstracto en si mismo.

Como deciamos mas arriba, cuando nos ocupabamos de los as-
pectos propiamente gnoseolbgicos del sistema viquiano, el movi-
miento del verum factum se desdoblaba en dos momentos. En
primer lugar, teniamos un momento creativo, en el que el sujeto,
creando, conoce. Para Vico esto es lo que ha estado haciendo la
humanidad en su conjunto a lo largo de todo la edad de los dioses
y héroes. Ha estado sembrado, por decirlo asi, los topos histoérico-
lingiiisticos y construido sociedades enteras, buscando siempre
cubrir los empujes de la necesidad y del temor ante todo aquello
que lo asombrara por resultarle desconocido. En un segundo mo-
mento, el sujeto dirige una mirada retrospectiva para volver a con-
templar lo hecho, en busca del reconocimiento de todos aquellos
elementos que él mismo, en otro estado de acciéon ha puesto en el
mundo. Esta es la empresa del hombre actual: el desvelamiento
de los topos de una manera critica. Todo ello, aplicado a la mirada
historica, consistira en reproducir lo que se ha hecho, en lo que al
mundo humano y sus creaciones concierne. La mente reflexiva in-
tentara remontarse a la mente y sabiduria poéticas para, finalmen-
te, adentrarse en su propia esfera en busca de un saber criticamen-
te constituido. Pero hay que advertir que no estamos conociendo,
por asi decirlo, realidades distintas, sino que abordamos las mis-

44 SN, 383.

45 SN, 338.

46 BrrLIN, Vico y Herder, p. 84.
47 SN, 400y sig.

48 SN., 460.
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mas de dos modos especificamente diferenciados: primeramente
espontanea e inmediatamente, para después hacerlo reflexiva y
mediadamente, esto es, mediante conceptos*. Con el primero se
trazan las lindes del campo de lo cierto, de la posesion espontanea
de los contenidos mentales; el segundo, el de la verdad, anterior-
mente poseida meramente como una vivida conciencia subjetiva,
no como la justificacion racional de aquella.

Por lo que puede verse, a partir de la actitud genética y evolutiva
del pensamiento que Vico propone, no puede haber una sapienza
riposta sin antes haber pasado por una sapienza poética. “Por
un lado, la sapienza riposta fue la creadora del mundo civil, sin
el cual no hay civilizacion ni cultivo de las artes y de las ciencias.
Y por otro, los contenidos de aquella sabiduria son los embriones
matrices, esbozos, de la sapienza riposta. Es decir, es necesario el
paso por la imaginacion, con su peculiar potencia inventiva, inge-
niosa, para alcanzar el suficiente nivel de universalidad que per-
mite construir las ciencias™®. Por ello el autor de la Scienza nuova
no se cansara de repetir que el resultado de esa ciencia pasa por
ser, al tiempo, una historia de las ideas, una narracién de la evolu-
cion de las formas de accidon mental, desde el conocimiento de lo
particular-sensible, hasta el desvelamiento de lo ideal, universal
y eterno. Es la historia humana que narra el paso del certum al
verum, los dos momentos por los que pasa la unidad del conoci-
miento en su despliegue en la historia.

ITI. CoNCLUSION

Teniendo en cuenta todo lo anteriormente dicho, nos encontra-
mos en condiciones de ver a donde se dirige la critica de Vico a
los conceptos clave del cartesianismo. Hay dos formas de conoci-
miento que deben de estar perfectamente diferenciadas: concien-
cia (que es el ambito del certum) y ciencia (dmbito de la verum).
Ambas formas no se dan de forma inmediata en el hombre, sino
que constituyen dos momentos de un mismo proceso de conoci-
miento que tiene su propia historia, la de la creacion y posterior
reconocimiento de formas mentales ya impresas en lo hecho. Por
lo que la visién del autor de la Scienza nuova es declaradamente
constructivista. Pero en contrapartida, tal y como dijimos al prin-
cipio, el método cartesiano acab6 por asimilar el momento de la
verum al del certum bajo la confiada proteccién de su aparato me-
todologico. Por lo tanto sostengo que la critica viquiana a Descar-
tes pivota sobre esta idea.

La racionalidad lleva a cabo su despliegue en la historia a través
de un proceso en el que la mente humana pasa por distintas for-
mas de operacion, determinadas por el orden estructural de sus
modos o facultades. La mente poética es primordialmente crea-
tiva. En ella la fantasia rige sobre la accion productiva de un ma-
terial sobre el cual tiene una certeza inmediata. S6lo en un esta-
do posterior somos capaces de hablar de conocimiento verdade-
ro, cuando nuestras mentes son capaces de separar los elementos
mentales, conceptuales, universales y eternos de aquello que con
anterioridad el hombre ha producido por entero, y donde el mun-
do civil, que es siempre expresion su espiritu, era el mas 6ptimo
de los objetos de estudio. Solo en este momento podia hablarse
en sentido fuerte de verdad, pues nos encontramos en una atala-
ya adecuada desde donde lanzar la mirada. Reconociendo aquello
que la humanidad ya ha puesto en el mundo civil, obtenemos un
conocimiento per causas, de manera analoga al conocimiento de
Dios con sus creaciones. Es natural, por lo tanto, que, para Vico,
una expresion como “cogito ergo sum” sea paupérrima, heuristi-
camente hablando. Tener certeza de que pienso es conciencia, no
ciencia, y esto es algo que sabe hasta el mas ignorante; el cogito

49 Garcia MARrQuEs, Vico, p 128.
50 Ibid., pp. 129y 130.
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es signo indudable de mi ser, pero, no siendo causa de mi ser no
puede bajo ningin concepto proporcionar ciencia del ser. Por lo
que la historia del cartesianismo deberia de recordarnos a aquella
del joven Dédalo que entusiasmado por los ingenios de su padre
comenzo a volar cual pajaro hasta que los rayos de la realidad aca-
baron con su sueno con la misma celeridad con la que se apresur6
a ponerla a prueba.

“Ciertamente somos conscientes de que pensamos y esto y esto
no lo duda nadie, ni siquiera el escéptico, pero el problema no re-
side en ello, sino precisamente en que ignoramos las causas, y, por
tanto, carecemos de ciencia. Asi pues, el criterio de Descartes, me
da certeza de mi existencia, y en esa certeza puedo descansar, pero
no es conocimiento riguroso ni sirve como fundamento para la
ciencia: el cogito no es causa de mi ser, y por tanto, no da ciencia
del ser”s.

El criterio cartesiano permite estar seguro, en general de nues-
tros conocimientos, pero no sirve para construir una ciencia. Es
criterio para la certeza, no para lo verdadero. Para Vico, si hemos
de encontrar un criterio que pueda ser tomado como criterio de
verdad, tanto desde el punto de vista ontolégico como gnoseol6-
gico ha de satisfacer las exigencias del conocimiento per causay,
como sabemos, eso solo es posible si el que crea la cosay el que la
conoce coinciden en cierto sentido, aunque sélo sea como género.
Descartes falla en este sentido desde la base. Identificando certe-
za con verdad, cree estar explicando el mundo externo en cuanto
tal mediante la aplicacion de un método que, en cierto sentido, es
totalmente ajeno a él. Este es el gran error, quiero insistir en esto,
que ha centrado los esfuerzos de su época en la obsesion por la
busqueda del 6ptimo método y que contintia como un leit motive
de la cultura occidental actual. Al menos esta es la impresion que
cualquier lector recibe al leer, verbigracia, un texto de hace mas de
tres siglos como es el De nostri temporis studiorum ratione que
por tratarse de una conferencia de caracter publico nos muestra el
calado social de esta posiciéon en contra de la cual Vico polemiza.

El uso de aquellos sorites del paradigma l6gico-matematico en
las reflexiones acerca del conocimiento pasa inexorablemente por
la consideracion de lo humano desde una 6ptica temporal. Des-
de luego no hay nada méas contrario a la propia “naturaleza de la
cosa” que se esta estudiando aqui. Considero que la concepcion
cartesiana del conocimiento humano trae consigo la desatinada
consecuencia de deshumanizar al mismo. Descartes acaba por
tomar como modelo un hombre divinizado que no consigue otra
cosa que considerarse a si mismo y a sus facultades desde un pun-
to de vista absoluto y siempre mas alla del espacio y el tiempo. La
propuesta de la res cogitans conlleva la pérdida del horizonte de la
historicidad y finitud humanas y, con ello, el desarrollo de una ac-
titud egotista y exacerbada de las potencialidades del hombre que
ha excedido los limites de la discusion intelectual y a demostrado
su posicién como artifice de un modo de vida que se ha extendido
hasta nuestros dias. Vico nos muestra su desacuerdo a través de
su insistencia en las limitaciones del conocimiento, cuya causa se
resume en nuestra posicion de criaturas, siempre en contradistin-
cion con el conocimiento creador divino, y mostrandonos la evolu-
cion de las diversas estructuras de aprehension mediante la obser-
vacion del obrar de las naciones gentiles en su desarrollo historico.

La importancia de un autor asi creo que es, sin lugar a dudas,
inmensa y lamento profundamente la falta de interés que ha des-
pertado la figura de Vico en la cultura europea en comparacion con
otros autores que deberian de considerarse herederos de su labor
filosofica. Ademas, en una época de declarada crisis de las histoéri-
cas Geisteswissenshaften, y dejo al lector la sensibilidad adecua-
da para percibir las repercusiones de menospreciar el papel de las
mismas, resulta urgente volver la mirada hacia autores que, como

51 De Antiquissima Italorum Sapientia, I, iv.
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Vico, vivieron en uno de los momentos criticos en la formacion del
problema. Considero que hablar de deshumanizaciéon progresiva
del mundo civil y sus creaciones, como consecuencia de la accién
del cartesianismo y sus herederos, sigue siendo un discurso legiti-
mo y de indiscutible productividad. Sin embargo, es evidente que,
dicho discurso, se ha visto ciertamente interrumpido por la actitud
declaradamente anti-metafisica de nuestros contemporaneos y las
relaciones libres que, a mi entender, a menudo recaen sobre este
vocablo compuesto (meta-ta-physica) que cuenta ya con mas de
veinte siglos de una muy respetable tradicion.
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