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MARIA VERDEGUER FERRANDO

Empezar a comentar un libro
es empezar a escribirlo de nue-
vo. Previo a esta tarea hay que
leer y leer intentando respetar
el consejo de Thoreau: “Los li-
bros deben ser leidos tan deli-
beradamente y reservadamen-
te como fueron escritos™. Al ser
el presente libro un comentario
excelente de los escritos de un
. gran genio, los comienzos, que

AT,‘\ A S % nunca fueron féciles, se vuel-

j /..,\ /v\ Q‘\:\ ) \N\ \WA) VWA ¢ ven imposibles. Este trabajo es

g A*«f"f\ ,‘\b o /\,\' f’\f oT O A fruto del estudio sobre Pierre
""-‘f ?’&T,f"i‘i’ff --“T’ i O V 9O A ¢ Hadot (1922-2010) y su rela-

J ~ cidén con Wittgenstein (1889-
1951), no solo en relacion con
su lectura, sino que también
aprovecharemos la ocasion
para realizar un breve comen-
tario sobre su proyecto de traducciéon. Todo ello a partir del libro de
Pierre Hadot Wittgenstein y los limites del lenguaje (2007), que no
es mas que una recopilacion de articulos que escribié entre 1959-
1961. La importancia de Pierre Hadot es vital para la introduccion
de Wittgenstein en Francia y nos ofrece la posibilidad de hacer una
comparacion entre el interés por la filosofia antigua, el cristianismo
y el filésofo vienés que tanto ha influido y sigue influyendo en los
campos de la filosofia y la lingiiistica.

Entre las dos guerras mundiales, concretamente en el afio 1922,
Pierre Hadot nace en Paris, de madre lorenesa y padre de Reims.
La infancia de Pierre Hadot se divide en dos nicleos geograficos:
su vuelta en verano a la Lorena alemana para ver a sus primos y su
estancia en Paris como un muchacho maés. Por lo que, ya desde muy
pequeno, Pierre Hadot hablaba aleman y muy pronto se encontro
en medio de complejos contactos entre Francia y Alemania. Esta re-
laciéon dara lugar a su irritacion cuando un francés ignoraba cues-
tiones esenciales como: donde se hablaba aleman o, tras la segunda
guerra mundial, el estapido topico de pensar que todos los alema-
nes eran nazis?. Este hecho puede provocar una ausencia parcial del

1 Henry Davip THOUREAU, “Reading” Walden, ed. de J. Alcoriza y A. Lastra, Catedra, Madrid, 2010
p-147.
2 Para mas informacion sobre esta pequena introduccién a la vida de Pierre Hadot ver: PIERRE Ha-
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reconocimiento del sentimiento francés en Hadot, y sentirse en ese
sentido ajeno a su pais delante de estas afirmaciones.

En los afios venideros de su vida destacan dos hechos claves: su
formacion teoldgica en el Grand Seminaire de Reims y su inicio en
la licenciatura de filosofia el afio 1941. El interés por la religion pro-
viene de su madre devotamente catolica; asi Pierre Hadot empezo a
adentrarse desde muy pequeio en la iglesia y de aqui surgio su in-
terés por lo mistico. Su formacion teoldgica y la iglesia fueron su re-
fugio en varias ocasiones, como por ejemplo: cuando el gobierno lo
obligd dos veces air a Alemania a trabajar, y gracias a la iglesia, y mas
tarde por un problema de salud, pudo acabar su formacion teologica
y seguir con la filosofia. Con tan solo 23 afnos nos encontramos con
un sacerdote y profesor de filosofia en el Grand Séminaire de Reims
que no habia completado atin su formacion en filosofia, que culmi-
nara en el Institutcatholique y la Soborne. No muchos anos mas tar-
de, hacia 1953, su verdadero interés por el misticismo y su creencia
en un tnico Dios y la Santisima Trinidad, lo llevé a separarse de la
iglesia y a casarse. Por esta época casualmente empezo a interesarse
por Wittgenstein a través de la revision de un articulo de Wasmuth
y otro de Freundlich. Estos articulos hablaban sobre el misticismo
de Wittgenstein y los descubri6 mientras trabajaba para el Bulletin
Analytique de CNRS, como confiesa en el libro que vamos a tratars.
Ademas, en este mismo ano, 1953, empezo6 a dedicarse plenamente a
la elaboracion de su tesis doctoral de Estado, que le marc6 una nue-
va manera de trabajar, aumento6 su interés ya existente por Plotino
y lo convirti6é en un auténtico historiador y fil6logo. Este interés por
Wittgenstein y lo mistico acontecié pues en un momento de giro y
cambio radical en su vida. Mas tarde lo retomaremos.

Wittgenstein: ¢un genio o un excéntrico? Wittgenstein fue un filo-
sofo, arquitecto, “fil6sofo del lenguaje o lingiiista™ y l6gico austria-
co, posteriormente nacionalizado britanico. La primera cuestion de
Wittgenstein con la que se abre el Tractatus es el problema del mun-
do y su solucion: 1. Der Welt ist alles, war der Fall ist / El mundo
es todo lo que acaeced. Este inicio es necesario para cortar de golpe
con el problema filoso6fico de la existencia y del mundo que en aquel
entonces se discutia. Con esta proposicidén parece situarse a favor
de una corriente logica positivista. Ahora bien, el filosofo acaba: 7.
Wovon man nicht sprechen kann, dariiber muss man schweigen/
De lo que no se puede hablar, se debe callar. He aqui lo que no pudo
entender Pierre Hadot y le provoc6 una tremenda inquietud, ya que
no entendia cdmo un logico positivista podia defender el silencio
y como la tltima parte de su obra se podia leer como si hablara un
mistico. El mismo Pierre Hadot acab6 llamando esto como teolo-
gia negativa. Aqui caben varias cuestiones: éComo podia hablar de
la mistica una persona que se presentaba como logico positivista?
¢Qué lugar ocupa la filosofia en el Tractatus? ¢Es posible construir
un edificio sin lo irracional o lo sinsentido? ¢El Tractatus no es mas
que una negacién de lo que no es filosofia? ¢El final es 16gico?

Evidentemente el final de Wittgenstein no es légico positivista.
Este hecho fue el que condujo a Pierre Hadot a intentar comprender
la postura de Wittgenstein y explicarlo con bastante precisién. La
principal relacion que establece Pierre Hadot en sus primeras con-
ferencias es con el neoplatonismo de Damascio. Segin Pierre Hadot,
hablando a proposito del misticismo: “El te6rico mas radical de esta
teologia negativa no es Plotino — que se permite bastantes suposi-
ciones sobre el asunto — sino Damascio”. El origen o principio del
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poT, La filosofia como forma de vida, traducciéon de Maria Cucurella Miquel, AlphaDecay, Barcelona,
[l Fa B E 2009 p. 20. . . - . .

¥ l,r}_. 3 PiErrE Hapor, Wittgenstein y los limites del lenguaje, traduccion de Manuel Arranz, Pre-Textos,

tz,_'!" - Valencia, 2007.

! 4 El propio Wittgenstein nunca se hubiera considerado filosofo del lenguaje y tampoco lingiiista,
pero ciertos lingiiistas lo citan como precursor de teorias generativistas y cognitivistas.
il 5 Lupwic WITTGENSTEIN, TRACTATUS LOGICO-PHILOSOFICUS, edicion de Enrique Tierno Galvan, edicion
Alianza, Madrid, 1985. 2
» 6 PIerrE Hapot, Wittgenstein y los limites del lenguaje, p. 33.
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todo, que describe Damascio, esta por encima de la idea de Plotino.
Este hecho se traslada en la mente de Pierre Hadot a ese intento de
Wittgenstein de definir el mundo, pero al ver que no llega al fin de
sus propositos acaba, no sin antes decir lo que en principio se puede
decir. Estos elementos indecibles, denominados fen6menos primiti-
vos’, no son susceptibles de significado. El problema del significado
de estos fendmenos no es mas que uno de los problemas de Sécra-
tes, como cuando intenta definir en el primer libro de la Republica
el término justicia, o, a mayor escala, la definicion de la idea del bien
en la obra de Platobn. Ambas cuestiones acaban sin resolverse a lo
largo de la obra platonica, al igual que la propia definicion de signi-
ficado y la relacion mente-mundo que aparece en el Cratilo, didlogo
que resume gran parte de las discusiones actuales de filosofia del
lenguaje y de lingiiistica. La solucién al parecer no se podra alcanzar
desde este mundo y con los recursos de este mismo.

Por lo que concierne al lenguaje y su relacion con el significado,
Pierre Hadot considera que el lenguaje que deberia seguir la filoso-
fia es un lenguaje carente de significado, o al menos de esos signi-
ficados que antes denominamos primitivos. El lenguaje que toma
Wittgenstein es un lenguaje que corresponde a una necesidad 16gi-
ca, la construccién de un lenguaje que sepa decir en qué condiciones
es verdadero mediante una evaluacion. Dicha evaluacion sigue un
sistema atomista que parte de lo mas complejo hasta lo mas sim-
ple. En el caso de que existiese una contradiccion en este proceso de
simplificacién, el enunciado seria nulo. El primer objetivo de Witt-
genstein en este sentido sera, como dice Pierre Hadot: “delimitar la
esfera de lo que tiene sentido, los limites en cuyo interior el lenguaje
tiene un sentido™.

Aqui nos volvemos a encontrar con el problema de qué es el mun-
do, y nos preguntamos si los limites del mundo corresponden con
los limites del lenguaje. En la primera proposicion de Wittgenstein
es evidente que si, pero la altima proposicion continua desconcer-
tandonos. En opinion de Hadot, el propoésito de Wittgenstein era
rechazar la filosofia, o al menos, lo que él entendia como filosofia, a
favor de la vida y de la mistica. Para Pierre Hadot, en los afios en que
escribio la primera conferencia sobre Wittgenstein, la mistica no era
mas que un mero ejercicio espiritual reservado a la fe, aunque esta
cuestion se la estaba replanteando a través de las lecturas de Witt-
genstein, Plotino y Damascio.

Casi simultaneamente a su encuentro con el Tractatus se publi-
ca Investigaciones filosoficas®. Muy probablemente, Pierre Hadot
creyo que en esta publicacion apareceria la cuestion que se habia
dejado en silencio en el Tractatus. No fue asi, Wittgenstein escribio
una correccion del primer libro, como nos cuenta él mismo en el
prélogo. La respuesta al silencio se encuentra probablemente en la
propia cuestion, no obstante desde el principio de Investigaciones
filosoficas apuntaba a la relacion directa con la filosofia que conocia
Pierre Hadot y que motivo posiblemente que continuara su lectura.
El libro, que podriamos llamar segundo libro de Wittgenstein, em-
pieza con una cita en latin de San Agustin que representa una ale-
goria a la pintura. Esta alegoria corresponde también casualmente
a la alegoria con la que empieza De Genio Socratis de Plutarco, y es
muy probable que Pierre Hadot observase este hecho y le motivara a
continuar leyendo. Ambos textos definian cual era el problema que
posee la filosofia al ser expuesta a un proceso de ensefianza publico.

Wittgenstein recurre a estos ejemplos para explicar una concep-
cion diferente de la definicion del lenguaje: los juegos del lenguaje.

7 Concepto tomado de Goethe y traduccion del término aleman Urphédnomen. Mas informaci6on
sobre este término en: J. P. ECKERMANN, Gesprdchemit Goethe, Insel-Verlag, Wiesbaden, 1955. Traduc-
cion al espafiol: Conversaciones con Goethe, en los iltimos anos de su vida, ed. y tr. Rosa Sala Rose,
Acantilado, Barcelona, 2005.

8 Pierre Hapot, Wittgenstein y los limites del lenguaje, p. 63.

9 Lupwic WITTGENSTEIN, Investigaciones Filosoficas, traduccion de Alfonso Garcia Suarez y Ulises
Moulines (edicion bilingiie), Instituto de Investigaciones Filosoficas, México, 1988.
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Estos juegos no son muy diferentes a los juegos de la vida cotidiana.
Ahora bien, jugar se convierte en un choque de lo que se dice y de
lo que se quiere decir, lo cual se resuelve positivamente si el emisor
es capaz de conjugarlo y el receptor conoce y entiende sus reglas de
conjugacion, sus reglas de juego. En estas reglas entran todo tipo de
engranajes: lingiiisticos, pragmaticos, culturales, historicos, cogni-
tivos... Por ejemplo, imaginémonos una clase: los alumnos no son
excepcion de estas reglas y en este contexto veremos alumnos que
puedan conocer o intuir las reglas del juego del profesor y entender-
lo todo (normalmente pocos, uno o un genio), alumnos a los que les
falte alguno de los elementos (por ejemplo, no haberse leido la lec-
cion) y entiendan menos, y alumnos que entiendan poco o nada. Un
paso mas alla de la clase, hablando en general, hay gente que esta
dispuesta y preparada para entender la filosofia y quiere entenderla
y gente que no cumple alguna o ninguna de estas reglas. La dispo-
sicion se volvera también una de las reglas del juego. Es totalmente
cierto que es posible que Wittgenstein no hiciese esta relacién, pero
es mucho mas posible que si que la leyera asi Pierre Hadot. Ahora
bien, resolver esta serie de reglas y sistematizarlas es la tarea del
filosofo, pero resultara un final en si mismo, como un circulo vi-
cioso, puesto que no se puede definir el juego del lenguaje desde
el propio juego del lenguaje, en todo caso solo se podran describir
algunos procesos. Por lo que la critica a la filosofia que se veia en el
Tractatus sigue igualmente presente en este libro, Investigaciones
filosdficas. La diferencia radical es el paso del atomismo lo6gico po-
sitivista a la nocién general de juegos del lenguaje que nos permite
ver con mayor claridad cuél es la contradiccion propia del estudio de
la filosofia exclusivamente a través del lenguaje, y muestra que no
se puede progresar a partir de ese punto si no es de forma circular.
En este sentido solo se lograra una aproximacion del empleo me-
tafisico a su empleo cotidiano. Muchos lingiiistas y algan que otro
filésofo han aplaudido este hecho como inaudito y lo han marcado
como proposicidon clave para poder realizar el cambio lingiiistico.
Pero estariamos engafiando al lector si decimos que es algo inaudi-
to, pues el hecho de que la filosofia no se pueda explicar por medio
de las palabras lo vemos ya en Platon y lo podriamos explicar a par-
tir del mito o la alegoria de la caverna. El lenguaje se convierte en los
simbolos que se reflejan en la pared que nunca podran ser capaces
de transmitirnos la verdad universal, solo nos aproximaran, en el
mejor de los casos, a una buena descripcion. Llegado este punto,
alguien se podria preguntar qué hacer con el filosofo que si que ha
visto el verdadero mundo y que se ha visto obligado a volver a la ca-
verna. Este fil6sofo seguird conservando el problema del juego del
lenguaje. Ademas, el problema habra aumentado su tamano, pues
no solo jugara segun sus reglas, sino que vera como las tiene que
modificar conforme a la sociedad que lo rodea para evitar su rapida
eliminacion y que sus palabras no resulten intutiles. Textualmente
Pierre Hadot nos cuenta hablando del discurso filoséfico como: “Le
contenu de I’écritest en effet partiellement déterminé par la néces-
sité de d’adapter aux capacités spirituelles des destinataires”° / “En
realidad, el contenido de la escritura esta determinado por la necesi-
dad de adaptarse a las capacidades espirituales de los destinatarios.”
De ahi, que el discurso filoséfico sea expuesto a dos fendmenos
aparentemente contradictorios; la necesidad de las reglas es vital,
frente a la casualidad de cual sea la norma que realmente consiga
el efecto de persuadir. La persuasion es algo que logro Wittgenstein
en Pierre Hadot, posiblemente a través de alguno de los elementos
que hemos marcado, y a su vez Pierre Hadot en el lector, sin saber
el porqué. Posiblemente sea por el espiritu fuerte de su escritura, tal
vez por una coincidencia de opiniones, tal vez sac6 a la luz pensa-
mientos que en el fondo hay en un lector, no se sabe. Lo que si que se

10 PIErrE Haport, Qu'est-ce que la philosophie Antique?, Gallimard, Paris, 2011, pp. 412-413.
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puede ver es que lo consiguio, consiguié hablar de filosofia reflexio-
nando sobre el mundo a través de unos ojos que llevaban tiempo sin
aparecer en la filosofia que habia estudiado hasta ahora. Estos ojos
pertenecen a un cristiano catolico que posee y conoce tres mundos:
la filosofia antigua, el cristianismo y un filésofo aleman.

La conjugacion de estos tres elementos encuentran su punto de
inflexion en cual es el sentido de la religion en cada uno de estos
mundos y su relacion con la filosofia. En estas relaciones observa
como la verdadera vida del fil6sofo no sigue en la antigiiedad los dog-
mas de una religion, sino que se transforma toda la vida en filosofia.
Un ejemplo de esto son los epicireos. La definicion de la filosofia no
era una definicion teorica, sino mas bien practica. Esta concepcion
la echa de menos Pierre Hadot en nuestra sociedad. El busca un pt-
blico atento, estudioso, inteligente, paciente... en dos palabra, busca
un buen lector. Para ello, el filésofo colabora y escribe de tal manera
que te persuade. Este proceso lo denomina ejercicios espirituales,
necesarios tanto como el ejercicio fisico. Estos ejercicios no son del
estilo de los de Ignacio Loyola, sino que se trata de una manera de
vida. Ademas, éstos no los puede escribir cualquier persona. Y aqui
destaca a Goethe, Nietzsche y Wittgenstein' -de este tltimo concre-
tamente el Tractatus en 6.4311y 6.45-. El objetivo que busca Pierre
Hadot, incidiendo sobre estos autores, es reflexionar acerca de los
discursos filoso6ficos, lo que nos llevaria a las mas diversas pregun-
tas: ¢Qué es un texto filosofico? ¢Solo es necesario leer filosofia para
hacer filosofia? ¢Como leemos un libro de filosofia? La taltima pre-
gunta la respondi6 ya Thoreau con esta frase: “Leer bien, es decir,
leer verdaderos libros con un espiritu verdadero, es un noble ejer-
cicio, y ocupara al lector mas que cualquier ejercicio estimado por
las costumbres del dia.”** Las dos preguntas anteriores plantean in-
finitas cuestiones sobre la definiciéon de filosofia, no obstante Hadot
reflexiona como hemos sefialado, y a partir de su texto entendemos
la lectura como un ejercicio espiritual. Ademaés, no importara en un
principio que se trate de libros que se hayan clasificado desde un
principio como libros de filosofia.

Vamos llegando al final de estas reflexiones que, al igual que un
viaje, que no termina en casa, al igual que un libro, que no acaba por
la dltima pagina, daran lugar a discusiones y cuestiones sin resol-
ver, pero que, solo por el hecho de poder meditar sobre ellas, abren
mundos y perspectivas inimaginables. Todo ello se cumplira en el
optimo caso de que se haya jugado segun las reglas del juego, de que
la emisora haya sido capaz de darlas a entender y el lector agil al ver-
las haya sabido interpretarlas, mas para animar al lector, confieso
que el error puede provenir de aquélla y no de éste.

Comenzamos con la descripcion de la vida de Pierre Hadot para
poder entender cual era su punto de partida. Los ejercicios espiri-
tuales, que deberia ejercer en el seminario y su pasion por la filoso-
fia, llegaron a dar este resultado: un fil6sofo catolico. Con Wittgens-
tein comparti6 la ausencia, en ciertos momentos, del sentimiento
patriotico. Como se sabe, Wittgenstein es repatriado en Inglaterra
en la segunda Guerra Mundial. Sin embargo, el fendmeno que mas
destaco Pierre Hadot fue la bisqueda de ese metalenguaje que, si-
guiendo a Wittgenstein, no se podia alcanzar en este mundo. A lo
que Hadot afiade que solo se puede rozar el conocimiento de éste a
través del misticismo, es decir, a través de un ascenso. Wittgenstein
también buscaba esta filosofia, diferente a la que estaban siguiendo
en el circulo de Viena, donde, a pesar de defender aparentemente su
tesis, no la interpretaban debidamente —algo que parece demostrar
el hecho de que Wittgenstein no acudiese ni participase de las re-
uniones de dicho circulo-.

Ahora bien, este metalenguaje al parecer esta vacio de significado
y sobrepasa el juego del lenguaje humano, por lo que su traduccién

11 PIErrE Hapot, Qu'est-ce que la philosophie Antique?, pp. 420-421.
12 HEenry Davip THoureau, “Reading” Walden, p.147.




Ifrey

LaTorre delV

Revista de Estudios Culturales

I

j

——--lll-r-lq—-—-!
. -

- — ™"
e _ B & B |

esta destinada a una sola persona o a pocas personas y pocos lec-
tores. A lo mejor, otros la podran realizar casi correctamente, pero
no de forma exacta. La traduccion también se sostiene por reglas
del juego, como dice Walter Benjamin: “La traduccion es una for-
ma. Para entenderla asi, hay que volver al original, cuya traducibi-
lidad contiene la ley de la traduccién.” Este es el problema que vio
Pierre Hadot al traducir a Wittgenstein, y alab6 tanto la traduccion
italiana de Colombo como la francesa que ya circulaba. Pese a ello,
las traducciones que presenta en su libro son las suyas propias. Las
traducciones, ademas, necesitan de un lector que siga el juego del
traductor y del escritor, lo que complica ain més las cosas.

Me gustaria sefialar, para finalizar, como el cambio de un tipo de
vida a la filosofia parece que no tenga vuelta atras. Un claro ejemplo
es Nietzsche o el mismo Pierre Hadot, que pasé de una vida reli-
giosa a la filosofia como forma de vida. El camino no parece tener
retroceso, pues al saber leer el espiritu se vuelve tan fuerte que no
puede detenerse en un solo libro y llama a otro y a otro, sin poder
parar, considerandolos ejercicios diarios. Los ejercicios espirituales
son claves para la formacion de un filésofo e incluso de una persona
— ¢por qué no?-. A proposito de estos ejercicios, Hadot resalta una
buena lectura -y se ha de anadir, una buena traduccion-. Por esos
ejercicios espirituales admiré Pierre Hadot el misticismo de Damas-
cio y de Wittgenstein y se dedico a su estudio.

i

13 WaLTER BENJAMIN, , Die Aufgabe des iibersetzers“, en Gesammelte Schriften, IV, 1, ed. T. Rexro-
th, Suhrkamp, Frankfurt, 1989, pp. 9-21 (“La tarea del traductor”, en Obras, IV, 1, trad. J. Navarro, 6
Abada, Madrid, 2010, pp. 9-22).



