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LA ENANTIODROMIA DE LA FILOSOFIA (1)

Sibien la resefia nunca hace justicia al libro, la resefia de una resefia exigira, como
es natural, una doble justificaciéon. Asi, en esta primera resefia, que muestra el
valor de lectura de los Apuntes sobre la ‘Filosofia de la Revelacion’ de F. W. J.
Schelling que Kierkegaard tomaria en persona de las clases de Schelling en Berlin
entre 1841y 1842, seria posible encontrar un antecedente de lo que el fundador
de la psicologia clinica Carl Gustav Jung denominaria en su Respuesta a Job, mas
de un siglo después, evocando originalmente la figura de Heraclito, la
enantiodromia de la personalidad en la historia del pensamiento o de la filosofia.

En un sentido general, podria decirse que la personalidad es el rasgo o
conjunto de rasgos que identifica a una persona y que incluye el caracter. Sin
embargo, el caracter —como el lector sabe bien— implica su propio hado o
destino, que define hasta cierto punto la personalidad. La personalidad, tanto en
el contexto de la revelaciéon como de la psicologia, mostraria asi un caracter mas
o menos divino. “Dios actiia siempre a través de to evavtiov” (p. 120). La “ironia
divina” implicita para Schelling en la aspiracion del hombre a ser Dios puede
leerse, en mi opinion, en la aspiracion de Kierkegaard —su propia preferencia por
la ironia socratica— a convertirse en un discipulo —indirecto— de Cristo,
transformando de manera directa la ironia en un recurso para luchar contra la
temporalidad y la finitud de la existencia humana. Dios nos exigiria o alentaria a
que fuéramos como €l, no como si fuéramos él. La oposicién entre la existencia y
la esencia, la naturaleza y el espiritu, la experiencia y la razon, la razén y la fe, en
definitiva, la oposicién entre la filosofia negativa de Hegel y la filosofia positiva
de Schelling (tal como ensenaba el propio Schelling), ocupa un lugar eminente en
el indice de los problemas sin resolver de la historia de la filosofia. La
enantiodromia de la personalidad confirmaria las cualidades opuestas, pero
necesariamente unidas de la existencia.

La razon es, parafraseando a Kierkegaard parafraseando a su vez a
Schelling, “la potencia infinita del conocimiento”, donde la potencia hace
referencia a la esencia y la existencia haria referencia al conocimiento y prefigura
el existencialismo de Kierkegaard. (La esencia no implica necesariamente la
existencia, pero la existencia implica la esencia por naturaleza.) Sin embargo,
podriamos decir que la fe —en el lenguaje de la filosofia de la revelacion de
Schelling— resulta la potencia infinita de todas las posibilidades, algo que el
creyente habria de aceptar, por asi decirlo, como la realizacion de la fe.
Recordando a Kierkegaard, se trataria de saltar de un estadio a otro de la
existencia, por ejemplo, del estadio ético al religioso, evitando pasar de manera
directa de la razon a la revelacion, a fin de sugerir previamente la posibilidad, de
acuerdo con Schelling, de extraer de la potencia infinita de la razon el
conocimiento de la revelacion. La existencia de Dios es real, “presupone siempre
un Dios que realmente es” (p. 93).

El sistema del idealismo trascendental de Schelling, a diferencia del
idealismo trascendental de Kant, “cientificamente desarrollado”, asume en la
“identidad”, en respuesta al problema de diferenciar entre el sujeto y el objeto de
conocimiento, el papel de la existencia como un principio regulador del ser, no
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un principio constitutivo. Aparte de la omnipresencia del ser reconocida por los
dos, Schelling podria reprochar a Hegel haber olvidado que el ser actual no es
necesariamente el ser real (“no todo ser, alles Seyn, es el Seyn actual”, p. 94). La
experiencia no es, en efecto, ulterior a la razéon. La omision de la filosofia de la
naturaleza y de la filosofia del espiritu en la Ciencia de la l6gica de Hegel haria
posible la aparicion de la filosofia de la revelacion para Schelling. (“Hegel dio a la
filosofia de la identidad la direccion hacia un sistema existencial”, p. 96).
Schelling afirma que “la filosofia tiene dos desarrollos: la filosofia de 1a naturaleza
y la filosofia del espiritu” (p. 89). El valor de configuracion de la personalidad,
cuya pauta de comportamiento Jung conseguiria identificar y desarrollar en
Respuesta a Job, como veremos en una segunda reseiia de la enantiodromia de
la filosofia, serviria para superar la filosofia negativa de Hegel subsumida ahora
en la filosofia positiva de Schelling, que sin embargo llegaria a reflejar la unidad
de la enantiodromia de la existencia, demostrando la existencia de manera
racional.

El principio de indiferencia de Schelling pondria de manifiesto por lo
demaés la identidad absoluta, o el absolutismo de la identidad, que habria de
garantizar la adecuacion entre el sujeto y el objeto de conocimiento, no solo como
una potencia absoluta o como la potencia infinita de la razon, sino como una
confirmacion del vinculo de la existencia con el mundo real. La enantiodromia de
la filosofia, que puede ser explicada en los términos de la identidad (lo sintético)
y la diferencia (lo antitético) —una “indiferencia” més cercana a la sintesis
hegeliana en lugar del dualismo kantiano— reflejaba de manera antitética la
voluntad de vivir, dejando hasta cierto punto en suspenso la acciéon o, idealmente,
considerada como la realizacion de todas las posibilidades o, pragmaticamente,
como la previsiéon de las consecuencias de la accion. La filosofia positiva debe
precisamente al apriorismo, o a la capacidad para contemplar todas las
posibilidades en relacion con el objeto, el ser considerada la ciencia de las
ciencias. Por otra parte, si la revelacion fuera la consecuencia de la accién
humana, la filosofia poseeria un sentido elevado. En un intento por definir la
filosofia de la revelacion, “acercarse a la filosofia sin nada previo” no seria
distinto, en un intento por definir la filosofia, de acercarse a la revelacion sin la
filosofia previa. Histéricamente, no habria filosofia sin cristianismo para
Schelling. Al haber creado al hombre a su imagen y semejanza, Dios era, segin
Kierkegaard segun Schelling, el resultado de la experiencia y demostrar la
existencia de Dios no tenia sentido. “Una doctrina verdaderamente irreligiosa no
puede nunca reivindicarse como filosofia” (p. 111).

¢Es, entonces, la revelacion, y la teologia, la condicion de la existencia de
la filosofia? ¢Podia exigir la filosofia un conocimiento previo y distinto de la
propia filosofia? O, mejor, éexigiria la revelacion un conocimiento previo y
distinto de la teologia? ¢ Haria compatible la filosofia de la identidad de Schelling,
lo que la enantiodromia de la historia de la filosofia nunca ha podido en el fondo
reconciliar, el interés por demostrar de manera racional la existencia con la tarea
de aprender de la experiencia? Estéticamente el mundo podria no estar
justificado, pero el mundo solo puede ser comprendido, o estar justificado,
moralmente debido a que, desde la perspectiva de Dios, el ser humano solo podria
ser comprendido moralmente. Sin embargo, el mundo no es la justificacion de
Dios por otro medio. La funciéon de la Filosofia de la Revelacién de Schelling
consistiria en atribuir a la “personalidad absoluta” de Dios (o 6goc¢ ko tatep) el
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valor de nuestra creencia sin preguntar por el origen o la causa de la
enantiodromia de la sabiduria que no tiene por qué hacernos mejores ni significar
una reforma moral de nuestro principio. “El Dios real es solo el Dios creador”,
pero “el mundo no es una consecuencia logica de la naturaleza de Dios” (p. 130).
El mundo podria no existir. El ser opuesto (das engegengesetzte Seyn) es el ser-
hasta el final (Seyn-Sollende), pero entretanto se trasforma en lo opuesto a Dios
(Wider-Gottliche). La revelacion puede ser considerada, en ese sentido, una
consecuencia logica de la creacion, pero opuesta a la propia creacion.

La oposicion implicita en la naturaleza representativa de Dios como
hombre no senala, a diferencia de lo que pensaria Jung, una personalidad
contradictoria, sino que Dios es libre en la medida en que decide su propio destino
sin mediacion alguna para llevar a cabo su voluntad, a fin de mostrar la potencia
del ser que ha sido trasferida al Hijo y devuelta mas tarde al Padre por el propio
Hijo, una “transicién” que permite recrear la unidad original del amor entre
ambos. En los apuntes de Kierkegaard, la naturaleza precede a la mitologia y la
mitologia precede a su vez a la revelacion, que tiene su origen en los antiguos
misterios. La revelacion est4 asi contenida como potencia en la creacién, pero no
puede ser conocida si no es comprendida con independencia de la creacion, de la
misma manera en que Dios es anterior a la creacion y no puede ser comprendido
sin ser conocido. Entonces la revelaciéon nos habria de devolver a “la calma del
principio”, principio que para el lector de la Biblia solo seria posible, por
paradojico que pudiera parecer, al final de los tiempos y que tiene que ver, como
han identificado con acierto en la Introduccion, con la figura primordial de Adam
Kadmos, arraigada fundamentalmente en la aspiracion romantica, en lucha
permanente contra el sentimiento de pérdida de la unidad tanto con respecto al
mundo como con uno mismo, por alcanzar de nuevo la uniéon del hombre con el
mundo exterior, en un retorno a la escena original del Paraiso anterior a la caida
y la expulsion.

Sin embargo, si la revelacion hubiera de suponer una amenaza contra el
nucleo de la creencia —que siempre radica en afirmar negando algo y cuyo origen
o causa es la figura de Dios como creador—, las circunstancias nos obligarian a
responder, antes o después, si la causa de nuestra creencia es la causa de nuestra
vida, obviando tanto el acento psicologico y epistemoldgico como teoldgico. El
propio Schelling atribuia la doctrina de las ideas a la influencia de la
enantiodromia de la existencia —“el Sefior tiene el poder de probar las potencias
y oponerlas entre si, el poder de hacer que lo pasen a El” (p. 130)—, arquetipos
que para Schelling reflejan la ausencia de una “conciencia inmediata” y que Jung
consideraria parte del inconsciente colectivo, a la vista de la imposibilidad de
comprender el mecanismo consciente de los arquetipos inconscientes desde la
perspectiva de la razén critica. Tanto la conciencia inmediata como la razéon
critica respondian, en cualquier caso, a la necesidad de dar un sentido a la
realidad segtin el cual la realidad de la idea era en el fondo la idea de la realidad.
A diferencia de la creacion, la revelacion es aqui y ahora para el que conoce.

Una de las consecuencias de la ironia divina en la filosofia de la revelacion
de Schelling consiste en la evasion de la consideracion del hombre como objeto
de si mismo o de su propio ensimismamiento, la posibilidad de aspirar a ser como
Dios como trascendencia de la imposibilidad de ser Dios, evitando el amor de si
mismo. El revés de la ironia divina radicaria, efectivamente, en la paradoja de la
posibilidad para el hombre de ser como Dios sin llegar nunca a ser Dios. La
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filosofia de la historia, por el contrario, habia permitido identificar en lugar de
contraponer al Hijo de Dios con el Hijo del Hombre. De ahi que la auténtica
revelacion sea, en primer lugar, el Hijo y se produzca, en segundo lugar, a través
del Hijo (cf., por ejemplo, Jn. 14, 6-23). A pesar de que “la unidad —dice
Schelling— es la divinidad comuan a las tres personas” (p. 137) presente en la
univocidad (der all-eine) del monoteismo que representa la personalidad
absoluta de Dios, el Hijo del Hombre que es una potencia en la creacion y, sin
embargo, resulta una personalidad en la revelacion se desprende de la unidad
divina de la creacion para convertirse en la “personalidad mediadora” de un
mundo sin Dios. En consecuencia, adoptar la perspectiva de un mundo que
permanece fuera de lo divino (die aubergottliche Welt) permitira entender la
revelacion, lejos de una posicion escéptica, como una ruptura con la unidad de la
creacion, una separacion (“un desplazamiento”, p. 147) tras la cual el Hijo del
Hombre ha de regresar a Dios después de haber dominado el ser. Las
circunstancias de la revelacion trascienden la enantiodromia de la filosofia.

Antonio Fernandez Diez
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