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El problema entre lo esotérico y lo exotérico en filosofia recibe menos atencion de la que merece por
su actualidad. Responde a la funcion y a la persecucion. Puede verse, en este caso, principalmente
a través de Leo Strauss, como Lessing entendid y uso las posibilidades de la escritura y la lectura
y la relacion que mantienen estas con los dos tipos distintos de lector. La Batalla de los Libros,
0 Querelle des Ancients et des Modernes, esta ligada directamente a estos puntos y no es menos

filosofico-politica que la publicacion de obras.

The philosophical problem of esoteric and exoteric speech gets less attention than it deserves for its
present day relevance. We can see, in this case mainly through Leo Strauss, how Lessing understood
and used the possibilities of writing and reading and their connections with the two different kinds
of readers involved. The Battle of Books, or the Querelle des Anciens et des Modernes, is directly
related to this matter and it isn't less philosophical and political than publishing writings.
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essing es, ciertamente, un ilustrado sin-
gular.! Reflexiond de manera sutil so-
bre un problema al que se deberia dar
mas importancia de la que se le suele
otorgar. Se trata del problema de lo esotérico y lo
exotérico en filosofia como parte de una comple-
ja relacion funcional que, a modo de prueba, me
gustaria explicar a partir de una doble vision: en
un primer momento, desde el punto de vista del
siglo XX, donde lo esotérico y lo exotérico vuel-
ven a surgir como tema; para luego, volviendo la
vista a la Inglaterra del siglo X VIII, delimitar por
medio de qué posibles tradiciones historicas el
propio Lessing pudo dar a conocer sus reflexiones
sobre lo esotérico y lo exotérico en filosofia.
Cabe destacar la existencia en filosofia, tanto
en la de la época antigua como en la moderna, de
reflexiones que se refieren a las dimensiones de lo

esotérico y lo exotérico. De ningiin modo se
trata de un fenémeno homogéneo. Lo esoté-
rico y lo exotérico en filosofia surgen de fun-
ciones relacionadas pero diferentes. Incluso en
el caso aislado de que fuesen posibles ciertos
puntos de contacto, este tema no se tratara en
las siguientes lineas, ya que corresponde a
una corriente de lo esotérico relacionada con
mas de una concepcién mistica.> Otras con-
cepciones, como la de la francmasoneria, si-
guen siendo focos de interés que requieren un
claro comentario final. Sobre esto mismo me
gustaria como minimo hacer un breve comen-
tario; por ello observaremos mas adelante las
conversaciones francmasonas de Lessing en
Ernsty Falk.

Entiendo mi exposiciéon como esbozo de un
tipo de problema que plantea la cuestion de la
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conexion con la tradicion, es decir, de si deberia
o no darse en filosofia algo asi como un esoteris-
mo y un exoterismo. Esta relacion con la tradicion
es en si misma compleja y solo se podra realizar
aqui una pequefia descripcion. La cuestion es, por
tanto, historica (como se ha presentado la filosofia
en un momento determinado) al tiempo que si-
stematica (qué es la filosofia conforme a su esen-
cia'y como se presenté ante la religion y la politica
en tanto una forma de vida). ; Es, en tanto filosofia
ilustrada y aperturista, necesariamente exotérica?
(O es la Ilustracion en sentido correcto justamente
no ya lo contrario de lo esotérico, sino la conse-
cuencia de su estructura social, de la forma de las
logias francmasoénicas, que en el siglo dieciocho
permitié algo similar a una “comunicacion sobre-
confesional”??

La busqueda de la relacion, dentro del contexto
de una comprension concreta de la filosofia, en
primer lugar no deberia cuestionar el origen de
dicha comprensién. Mds bien me gustaria intentar
esclarecer los caminos por los que se han susten-
tado estas explicaciones hasta la filosofia del siglo
XX, principalmente en la filosofia de Leo Strauss.
A mi parecer, en dicha filosofia le corresponde a
Lessing un papel central. La relacion que existe
entre esta filosofia de Strauss y la [lustracion ingle-
sa se encuentra en el contexto de la critica biblica
y el deismo inglés, que es en términos generales
lo que me gustaria que recorddramos a grandes
rasgos. Pues las cuestiones sobre la critica a la
religion son mayormente las que se sitian en los
limites no solo de la critica de la Biblia, sino tam-
bién del deismo. Ademas es necesario aclarar cual
es la importancia de la cuestion de lo exotérico y
lo esotérico en la filosofia de la Ilustracion. Por
ello, en primer lugar, nos centraremos en Strauss,
a quien le corresponde un importante papel dentro
de la historia de la hermenéutica en la filosofia.

El filésofo judeoaleman Leo Strauss tiene gran
relevancia en nuestro tema pues, antes de que
redescubriera en los afios treinta del siglo XX
a Lessing, era normal en su filosofia anterior la
distincion entre el esoterismo y el exoterismo, es
decir, entre las lecciones dadas para su circulo in-
terno de alumnos y las lecciones para el amplio
publico. Strauss no solo se dedico afios antes a
estudiar a Spinoza, sino también, y sobre todo,
estudio a Moses Mendelsohn, un amigo de Les-
sing, cuyos escritos publicé Leo Strauss en una
coleccion conmemorativa. Al principio Strauss
buscaba un modelo de librepensamiento en la li-
nea de los pensadores de la tradicion judia o, mas
exactamente, “bajo el judio apdstata o sospechoso
de los nuevos tiempos”. Por lo que, refiriéndose a
esto mismo, Strauss escribié que no habia ningun
otro “hombre de la libre mentalidad de Lessing”.*
A este librepensamiento debio sin duda prestar-
le atencion. Lamentablemente Strauss no redacto
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el libro planeado sobre Lessing, escribiendo tan
solo un breve ensayo en torno al tema ‘Exoteric
Teaching’, el cual, ademas de ser muy instructivo,
probablemente tiene mucha relacion con el libro
proyectado. Lessing desempefio también un papel
muy importante en Strauss dado que, apenas diez
afios después, redactd un discurso sobre la razoén
y la revelacion en el que sefialaba que todo lo que
habia entendido sobre esta dificil cuestion se lo
debia a Lessing, al “auténtico y desconocido Les-
sing”, un Lessing que no tenia mucho que ver con
la imagen tradicional que tenemos de ¢1.° Lessing
se distinguié por una innata desafeccion en tanto
pensador serio y tedrico, por lo que rechazo tanto
el socinianismo, el cristianismo ilustrado como,
igualmente, el deismo. Ante las alternativas ent-
re la ortodoxia (por ejemplo, la luterana) y la fi-
losofia (como la de Spinoza), Lessing se decidio
claramente por la Gltima opcion.®

Strauss puntualiz6 que hasta el momento en que
¢l empez6 a tratar el problema de la diferencia-
cion entre lo esotérico y lo exotérico, este tema
no habia tenido relevancia en las investigaciones
anteriores. Asi pues en la Realenzyclopdedie de
Pauly, por ejemplo, no hay entradas que hagan re-
ferencia a este fendomeno, cuya presencia seria por
otro lado hasta cierto punto insélita (ET, 51), al
igual que faltan también en el Nietzsche-Lexikon a
pesar de que Nietzsche si forma parte del pequefio
grupo que prestd atencion a la relacion de lo eso-
térico y lo exotérico en filosofia.” (En la practica
se puede comprobar este hueco consultando los
diccionarios filoséficos mas relevantes, aunque
lamentablemente el resultado es insatisfactorio.)
Tras Strauss se empezo6 a ver a Lessing como al-
quien que reunioé de manera singular las diferentes
cualidades del filésofo y del erudito. Lessing tratd
la cuestion del esoterismo filosofico en tres de sus
pequenos escritos: Leibniz von den ewigen Stra-
fen (Leibniz. Sobre las penas eternas, 1773), Des
Andreas Wissowatius Einwiirfe wider die Dreiei-
nigkeit (1773) y, por supuesto, Ernst y Falk (1777
y 1780; ET, 52).

Segiin mi parecer, Lessing aportd un aspecto
importante en su escrito Leibniz. Sobre las penas
eternas en tanto parte del conflicto en torno a la
“interpretacion de Leibniz” (Leibniz-Deutung) de
Johan August Eberhards. Segiin Eberhard, Leib-
niz intentd

construir su filosofia universal: para ello in-
tentd reajustarla a los principios vigentes en
todas partes, poner su filosofia en una opinion
favorable y admisible por todo el mundo y ob-
tener con esto la total aprobacion. Tomo sus teo-
remas como hipétesis y los dispuso en un senti-
do tolerable, tras lo cual compar6 su sistema sin
afirmar su opinion.®
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Lessing objetd que, evidentemente, Leibniz
afirmaba los correspondientes teoremas desde una
postura concreta: “En tanto escondidos tras senti-
dos tolerables, tanto los que ¢l no incluye, como
los que redescubre. Este sentido tolerable era
verdadero, pero ;como podia afirmar la verdad?”
Este método también les fue util a los fildsofos
que no tomaron algo como falso o verdadero, sino
como Lessing expuso, en la siguiente frase:

Hizo, ni mas ni menos, lo que los filoésofos
antiguos solian hacer en sus discursos sobre el
exoterismo. Observd acertadamente que nues-
tros nuevos filésofos claramente habian nacido
para ser mas sabios. Dejo su sistema a un lado
y busco cada uno de los caminos para llegar a
la verdad.’

Lessing no fue el unico que sostuvo esta opi-
nion. Llegado a este punto, seria conveniente re-
cordar de pasada que también Goethe observo en
una ocasion que anteriormente ya se diferenciaba
entre lo esotérico y lo exotérico.'” En este senti-
do es importante la afirmacion de Lessing de que
toda la filosofia antigua se ha servido de la praxis
del discurso exotérico y ha aplicado una forma es-
pecifica de sabiduria que, paraddjicamente, nunca
mas sera entendida de tal modo en tanto sabiduria
por los filésofos modernos, “nuestros nuevos
filosofos”. Lessing utiliza aqui el término “sabio”
irbnicamente, en el momento en que los nuevos
filosofos se consideraban por encima de las condi-
ciones de la filosofia de otros tiempos y, probable-
mente, de las de su propio tiempo. Se pretende ver
en el discurso de Lessing sobre “nuestra filosofia
moderna” una alusion a los tipos de intelectuales
que, bajo el nombre de filosofos, apuntaron a la
eliminacion de la distincion entre lo esotérico y
lo exotérico. En conclusion, queda bastante claro
a partir del comentario de Lessing que €l (al igual
que Leibniz, segiin su interpretacion) intuyé una
diferencia fundamental entre, por una parte, el “si-
stema” y, por otra, la filosofia en sentido clasico.

Lo complejo que es para Lessing el problema
de la Tlustracion, basado en la libertad de expre-
sion, se muestra en este ejemplo de la lengua de la
Francmasoneria Numero 2, asi como en las con-
versaciones en las que relacionan lo esotérico y lo
exotérico.

Ernst [Falk se pronunciaba sobre las capaci-
dades de felicidad de su estado]: No me gustaria
decirlo en voz alta.

Falk: ;Por qué no?

Ernst: Una verdad que se juzga desde una po-
sicion Unica puede ser facilmente impropia.

Falk: ;Sabes, amigo, que ti ya eres medio
francmason?

Ernst: ;Yo?
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Strauss escribio que no habia
ningun otro “hombre de la libre
mentalidad de Lessing”

Falk: T0. Porque ya reconoces la verdad, que
es mejor callar.

Ernst: Pero podria decirla.

Falk: El sabio no puede decir lo que es mejor
callar."

(Por qué es tan relevante el tema de lo esotérico
y lo exotérico a la hora de entender el pensamien-
to ilustrado en Europa, en Francia, asi como en
Inglaterra y en Alemania? En un primer momen-
to, la existencia de una estructura de comunica-
cion esotérica-exotérica plantea un problema de
hermenéutica, es decir, plantea como es posible
establecer la intencion verdadera de los pensado-
res cuando posiblemente su verdadero significado
solo se da a conocer entre lineas.

Este problema aparece una y otra vez en la
amplia bibliografia en torno al deismo inglés y
sustituira a la posicion contraria referida a la de-
claracion en favor del cristianismo de ciertos au-
tores de la talla de John Toland, Matthew Tindal o
Anthony Collins, quienes, como ya es sabido, lo
introducen como cuestion. Es el caso de la herme-
néutica biblica de Henning Graf Reventlow, quien
reemplaza su extenso estudio sobre la cuestion de
la exégesis de la biblia por la opinion de la épo-
ca de la Ilustracion, es decir, por un cristianismo
del estilo de Toland."? “No habia lugar a duda so-
bre la intencion apologética de Toland.” En todo
caso, como continuara Reventlow, se permite no
justificar sobre las bases de los primeros escritos
el reproche de su oposicion a Toland, pues ¢l era
ateo."

Asi, por ejemplo, Toland declara en el prologo
de Christianity Not Mysterious: “El tinico titulo
religioso, pues, que yo alguna vez poseeré por
mi parte es el hecho glorioso de ser cristiano”.!
De este modo, en el contenido de este titulo esta
explicito lo que supone la existencia de Cristo,
algo que de ninguna manera tendria cabida den-
tro de otra corriente del cristianismo; es mas, se
puede resolver en una interpretacion general del
cristianismo, que ya viene expresado claramente
en el titulo del tratado: Christianity Not Myste-
rious. Toland se basé en su muy preciado John
Locke, quien intentd6 demostrar lo razonable del
cristianismo a través del nuevo testamento, tema
que tratd detalladamente en su escrito The Rea-
sonableness of Christianity."” La evolucion, que
comenzaria teologicamente a través de los escri-
tos de este tipo, debia llevar a la reduccion del
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Misterio del cristianismo, aunque esto no se co-
rresponda con el hecho de que el mismo Locke
tuvo un genuino interés por el cristianismo en tan-
to cristianismo y no se quiso deshacer de esta idea
de ninguna manera.

Sin embargo, y como consecuencia, se deja ver
la dindmica implicita de que, tras la eliminacion
del Misterio, se deberia llegar también a la des-
aparicion del cristianismo genuino, de modo que
en efecto no se pueda saber, como sefialé Lessing,
donde este cristianismo razonable asienta la razon
y donde se asienta el cristianismo mismo.'¢ El
deismo llevé asi a una nueva constelacion en la
que solo se podia encontrar a duras penas una cla-
ra diferenciacion, porque si en el fondo el cristia-
nismo y el Misterio se eliminaban, no se cumpli-
ria tampoco la principal oposicion historicamente
vista y extraordinariamente poderosa —o cuanto
menos tensa— de la razén, como por ejemplo la
razon filosofica, y la revelacion religiosa. Esto
surgio para evitar lo que justamente hizo Lessing,
concretamente cuando tratd de aproximarse a una
claridad tedrica contra la sintesis aparentemente
poco problematica, que cubria el crucial proble-
ma.

Al lado de la cuestion hermenéutica y a través
de la diferenciacion transmitida desde la antigiie-
dad entre lo esotérico y lo exotérico, se plantea
una cuestion fundamental que seria para la Ilustra-
cion de vital importancia: jcudl es la esencia de la
filosofia? {Es la filosofia en su naturaleza esotéri-
ca lo que se ha llamado una disciplina de unos po-
cos? ;Se opone la filosofia en la naturaleza de su
sentido a formas de popularizacion? ;Si cambiara
su esencia, se convertiria en algo popular y exo-
térico? La combinacion esotérico-exotérico tiene
mucho que ver también con aspectos sociales
como, por ejemplo, el estado politico, asi como
con el caracter o el sentido de la filosofia. Dicho
esto, se deberia decir que se trata una vez mas del
conocido conflicto entre la antigiiedad y la mo-
dernidad, conocido en Francia como la Querelle
des anciens et des modernes y en Inglaterra como
Battle of the Books, titulo con que comienza el es-
crito de Jonathan Swift que de forma performativa
y reveladora narra la batalla de los antiguos y nue-
vos libros en una libreria de St. James.!” El mismo
Lessing retoma la querella entre la antigiiedad y
la modernidad cuando concluye al final de la carta
45 de sus Briefe antiquarischen Inhalts:

Nosotros vemos mas que los antiguos; aunque
en realidad podria darse el caso de que nuestros
ojos sean peores que los de la antigliedad: los de
la antigliedad veian poco, como nosotros; pero
sus ojos, especialmente al hablar, podian ser
facilmente mas sabios que los nuestros. Temo
que la gran semejanza entre la antigiiedad y la
modernidad termine aqui mismo.'®
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Alcanzado este punto nos encontramos ante una
opinidn sobre la relacion entre la antigiiedad y la
modernidad que, en el caso de Lessing, no signi-
ficaba en absoluto la primacia de lo nuevo respec-
to a lo antiguo, y que es, ademas, de gran interés
para la clasificacion historica de la Ilustracion.

Otra cuestion, fuera de la propia filosofia, esta
tras la base de la dimension de lo esotérico y lo
exotérico en filosofia. La razon principal de unas
bases aparentes y superficiales para una solida es-
tructura de la comunicacion filosofica reside en el
fendmeno o los fendmenos de la persecucion. En
este sentido el mismo Leo Strauss, en un clasico
ensayo, Persecution and the Art of Writing, nos
da las claves de un tema que resulta revelador en
este contexto y que atn no se ha agotado. Pues en-
tre la Inquisicion y el ostracismo social hay gran
cantidad de formas de persecucion del librepen-
samiento incluso en tiempos de aparente libera-
lismo, como, por ejemplo, las que se dieron en el
siglo XVII en Holanda e Inglaterra. Strauss refiere
sumariamente la bibliografia de, entre otros, Gro-
tius, Descartes, Hobbes, Spinoza, Locke, Bayle,
Wolff, Montesquieu, Voltaire, Rousseau, Lessing
y Kant, para recordar que ninguna de esas dos for-
mas de persecucion fue una mera opcion tedrica
para estos filosofos."

Precisamente, esta relativa liberalidad es de es-
pecial interés para el estudio de la comunicacion
esotérica-exotérica, como remarca Strauss.

Poco después de mediados del siglo XVII,
un numero cada vez mayor de fildosofos hete-
rodoxos que habia sufrido persecucion publicd
sus libros no solo para comunicar sus pensa-
mientos, sino también porque deseaban contri-
buir a la abolicion de la persecucion como tal.
Pensaban que la supresion de la libertad de in-
vestigacion, asi como de la publicacion de sus
investigaciones, era accidental, una consecuen-
cia de la defectuosa construccion del cuerpo
politico, y que el reino de la oscuridad general
podia ser remplazado por la republica de la luz
universal. Miraron hacia adelante a un tiempo
en el que, como resultado del progreso de la
educacion popular, seria posible una libertad de
discurso practicamente completa, o —exage-
rando en aras de clarificacidon— a un tiempo en
que nadie sufriria perjuicio alguno por atender
a la verdad.®

No cabe duda de que Lessing tuvo que ocupar-
se del problema de la persecucion; ¢l mismo lo
trata en un fragmento de ‘Sobre la tolerancia de
los deistas’ que parece estar en consonancia con la
exposicion de Strauss:

No obstante, nuestros deistas quieren ser
tolerados sin condiciones. Quieren tener la li-
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bertad de impugnar la religion y pese a ello ser
tolerados. Quieren tener la libertad de trivia-
lizar el Dios de los Cristianos, y sin embargo
ser tolerados. Realmente es demasiado pedir y
seguramente es mas de lo que se les permitia
decir en la antigua iglesia judia a sus presuntos
predecesores.”!

Sin embargo, parece evidente que Lessing, en
consonancia con otros autores de la Ilustracion
que apuntaban a la superacion de la persecucion y
la falta de libertad, minimiza el posible influjo ne-
gativo de los librepensadores en la sociedad. Esto
lo menciona por ejemplo en el fragmento 78 de su
Educacion del género humano:

No es cierto que las especulaciones sobre es-
tas cosas [el Misterio de la religion y la verdad
histérica de la religion] hayan producido desdi-
chas alguna vez y hayan sido perjudiciales para
la sociedad. Esta acusacion no va dirigida a las
especulaciones: sino al absurdo, a la tirania de
impedir esas especulaciones; y a los hombres
que tienen que hacer especulaciones, y que no
se permitian a si mismos hacerlas.?

Lessing defiende aqui una posicion semejante
a la de Voltaire en una carta de Abril de 1737 al
principe heredero Federico de Prusia, quien qui-
so introducir esta lucha contra la supersticion y el
fanatismo, al tiempo que pretendia proteger de la
persecucion clerical a quienes pensaban de forma
independiente. Es un hecho, como sefiala Voltaire,

que los filosofos nunca se entremezclan con
problemas de Estado. ;Por qué acusan también
a los filosofos? jEn qué perjudic6 a Holanda
que Bayle estuviese en lo cierto? ;Por qué Ju-
rieu, ese fanatico predicador, se arrogo el dere-
cho de considerar a Bayle como una pequefia
propiedad suya? Los filésofos anhelan la tran-
quilidad, ellos no quieren mas que vivir bajo un
gobierno indiscutiblemente en paz. No obstan-
te, no existe ningtin te6logo que no quiera diri-
gir el Estado.”

La tesis de Voltaire puede entenderse como una
revision de esta afirmacion y del postulado de Spi-
noza quien, como es conocido, sostuvo justamen-
te la libertas philosophandi, en el momento en
que esta se hallaba en armonia con una sociedad
pacifica. Ahora bien, esa afirmacion es realmen-
te discutible. Nos podemos, pues, preguntar si es
correcta o si tan solo es plausible; en principio,
es también posible que precisamente sea mejor
pensar la libertad en interés de la paz interior que
pronunciarse de un modo abierto, politica y so-
cialmente limitado. Entonces, en las bases de los
discursos de la Ilustracion, como dice Thomas
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Hobbes, se deberia atribuir el maximo valor a una
convivencia pacifica. La censura aclard incluso
una connotacion social positiva, ya que reprimid
la “innecesaria” controversia. Lessing, sin duda,
fue consciente de esta relacion, porque la contro-
versia en la que se inicié también giraba en torno
a esa cuestion. ;Tendria que haber publicado la
verdadera leccion esotérica de Reimarus, esa que
¢l tuvo de por vida bajo llave porque pens6 que la
sociedad no estaba aun preparada para leer escri-
tos de critica biblica?

Se pueden dar en este punto diversas conclusio-
nes segun a qué se le otorgue mayor relevancia,
si a la libertad de los pensadores y filosofos o a la
defensa de la violencia y la inseguridad. A quien
opine, por ejemplo, que la libertad de los pensa-
dores y fundamentalmente sus observaciones son
el bien mas preciado, le gustaria contar con la
tension social resultante. Se podria ver también,
por otro lado, como una amenaza, por lo que po-
dria parecer razonable ocultar las observaciones
tumultuosas y justificar la censura. Este tema, que
aqui solo se anota al margen, es de gran actualidad
como se muestra —con el titulo de caricaturas de
Mahoma— en la disputa que va del trato correcto
en la critica a la religion hasta la blasfemia directa
al Islam en el presente.?

Reimarus, mientras viajaba por Inglaterra a
principios de los afios 1720, ya tuvo contacto con
deistas ingleses o al menos con sus escritos; en
todo caso, se familiariz6 con esta posicion y debid
encontrar alli también una distincion practica en
un método especifico entre una ensefianza esotéri-
ca (interna) y la exotérica (externa). En su propio
trabajo introdujo esta separacion hasta el punto en
que separé radicalmente ambos tipos de textos: un
primer grupo lo fij6 para su publicacién, mientras
que el segundo fue pensado para él mismo y, has-
ta nuevo aviso, solo podia exponerse en circulos
privados.”

Por este motivo, Reimarus estd totalmente
en consonancia con la consideracion citada de
Strauss, pues, como explica en la introduccion de
Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinftigen
Verehrer Gottes, “la mejor manera para lograr la
paz es ajustarse a las opiniones y las costumbres
dominantes, queriendo tolerar y silenciar las de-
claraciones que no puedan hacer feliz en un perio-
do corto de tiempo™.? La insistencia en este punto
se debe al factor temporal, ya que una declaracion
temprana da resultado solo con la condiciéon de
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de la persecucion
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La censura se abolio en Inglaterra
a finales del siglo XVII (1695), pero
esto de ningun modo significa que
se permitiera opinar con sinceridad
sobre todo tipo de cuestiones
religiosas y politico-religiosas

que una expresion puntual sea posiblemente una
interpretacion heterodoxa. Pero, por entonces,
aun predominaba el fanatismo religioso sobre su
intolerancia, que se apoyaria en “la religion razo-
nable, que como un enemigo de todas las sectas
cristianas habia que erradicar bajo el nombre de
no creyentes”.”” Reimarus también era consciente
de este problema que afectaba a la sociedad y que
no ofrecia ninguna posibilidad a la libertad de ex-
presion. ;Como se consultaban en Inglaterra los
numerosos escritos de critica religiosa que enton-
ces aparecieron?

La censura se abolié en Inglaterra a finales del
siglo XVII (1695), pero esto de ningiin modo
significa que se permitiera opinar con sinceridad
sobre todo tipo de cuestiones religiosas y politi-
co-religiosas.”® De este modo, bajo el reinado de
Wilhelm III, en el afio 1698 se dio un movimiento
que propicié una efectiva represion de la blasfe-
mia y la profanidad: An Act for the more effectual
suppressing of Blasphemy and Profaneness. En
este texto se trataron categOricamente las bases
legislativas que silenciaron a mucha gente que
anteriormente decia blasfemias y conocia ciertas
teorias, asi como también a aquellos que decian
abiertamente su opinién aunque estuviesen en
oposicion con la doctrina y los principios de la
religion cristiana, incluso a Dios todopoderoso.
Otro motivo que se aducia era que esos pensa-
mientos podrian provocar también la destruccion
de la paz y del bienestar del reino (“may prove
destructive to the peace and welfare of this king-
dom”).?” En base a ello, se castigaria a aquellos
que, habiéndose criado como cristianos o habien-
do conocido el cristianismo, negaban por escrito,
de forma tedrica o en discursos las tres personas
de la Santisima Trinidad o afirmaban que habia
mas de un dios, o negaban que fuera verdadera la
religion o que el Antiguo y el Nuevo Testamento
fueran portadores de la autoridad divina. Los cas-
tigos no eran precisamente insignificantes porque,
de hecho, un castigo podia suponer el fin de la
existencia civil en el caso de que alguien lo de-
nunciara en tanto “crimen”.

Se pueden examinar las declaraciones de un cé-
lebre deista como Anthony Collins en su libro 4
Discourse of Free-Thinking en tanto un modo de
reaccion argumentativa a ese tipo de justificacion
legislativa de la represion de la diversidad y liber-
tad de opinidn en asuntos religiosos.*® Collins alli
afirma que:

Lessing y la llustracion inglesa

La mera diversidad de opiniones no tiende
naturalmente a la confusion en la sociedad. Los
pitagéricos, los epicureos, los estoicos, los pla-
tonicos, los académicos, los cinicos y los estra-
tonicos, todos coexistieron en Grecia al mismo
tiempo y diferian en puntos importantes como,
por ejemplo, en lo relativo a las acciones huma-
nas, la inmortalidad y la materialidad del alma,
el origen y naturaleza de los dioses, y su for-
ma de gobierno del mundo. Y, sin embargo, no
surgié una confusion tal en esta diversidad de
opiniones.’!

De hecho, la variedad de religiones y cultos en
la antigiiedad tampoco llevé a un gran caos y una
gran confusion; pese a esta diversidad no se pro-
dujeron polémicas eclesiasticas y por ello no hay
material de estas disputas en la historia de la Igle-
sia que sea digno de mencion. La razon podria de-
berse a que entonces se llegd a un acuerdo sobre
los principios de clemencia y paz, y se respetaron
mutuamente tanto el hecho de pensar libremen-
te como el de sostener opiniones diferentes. Por
ello Collins se muestra de acuerdo con la —si se
puede llamar asi— teoria ortodoxa de la Ilustra-
cion que postula que seria correcta la restriccion
del librepensamiento en tanto generador de todas
las confusiones y alborotos sociales que, supues-
tamente, surgen de esta diversidad de opiniones
(DFT, 83). Transcurrido cierto tiempo, la libertad
de pensamiento representd el remedio para todas
las formas de caos, que brotaban de la variedad
de opiniones (DFT, 84). El reproche a esto no era
una idea del todo descabellada; esa posicion po-
dia abocar en una considerable propagacion del
ateismo, y Collins intenta actualizar la opinién de
Bacon, que llevaba otra vez a muchas filosofias
del ateismo (DFT, 84).

Por su parte, Lessing afirmé que toda la filo-
sofia antigua se sirvi6 tanto de un discurso exo-
térico, causando asi una gran perspicacia, como
también de un aprendizaje esotérico. Pero, {como
pudo realizar esta afirmacion Lessing? La tesis
de Strauss sostiene que Lessing se encontré con
esta misma distincion después de enterarse de
que la filosofia esta tras el ser y que esto exigia,
por tanto, un esfuerzo para llegar a ella (ET, 57).
Desde este punto de vista que implica entender la
filosofia como un esfuerzo que no todos pueden
alcanzar, Strauss describe en otra ocasion este he-
cho como el resultado de una divisién que daba
en principio dos grupos de personas (filosofos y
no filésofos) para poder asi ver la necesidad de
representar la verdad de diferente modo. Esto es
algo que anteriormente también les resultaba to-
talmente logico a los pensadores de la [lustracion.
Lessing podria haber conocido esta corriente filo-
sofica en diferentes contextos dado que, por ejem-
plo, Leibniz era el miembro de una cadena de la
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tradicion exotérica que luego retomara el propio
Lessing. Strauss cit6 a autores como Descartes o
Spinoza, aunque creo que Lessing también debid
encontrar informacién sobre este mismo tema a
través de fuentes bibliograficas anteriores y tam-
bién conocid a John Toland, como indicaré a con-
tinuacion.

La distincion esotérico-exotérico se propago
en la bibliografia de la Ilustracion y de hecho
mencionaré ejemplos del materialismo francés
y del ateo Holbach quien, en su Essai iiber die
Vorurteile,? aport6 un material pertinente que po-
siblemente sentd las bases de sus estudios sobre
el deismo inglés y la critica a la religion, ya que
Holbach se ocupé también de la traduccion de To-
land y de la transmision en francés de Letters to
Serena.’® Al parecer, es posible que la conexion
mas importante sea entre Lessing y la idea de una
filosofia esotérica y exotérica, pero también es
posible que hubiese sido John Toland, quien, por
lo que he podido observar, fuese el tnico que se
dedicase directamente y sin rodeos a un ensayo
claro sobre este tema, a pesar de que Lessing no lo
halle lo suficientemente relevante en sus propios
escritos como para citarlo.

Entre tanto se deberian observar estos textos del
librepensador anglo-irlandés en el contexto inicial
de una nueva época que trataba sobre la retorica y
la hermenéutica de la “mentira”, tanto que el hi-
storiador Perez Zagorin tituld su muy instructivo
libro como Ways of Lying. Zagorin menciona im-
portantes fuentes bibliograficas, aunque a veces
no confié totalmente en su propio resultado; de
hecho, en el sumario deja claro que habia estra-
tegias de habla oculta cuyos autores consideraron
éticamente legitimas.*

Lessing conocia la obra de Toland, aunque no se
puede saber con detalle cuéles de sus escritos con-
sultd, no solo porque no nos hayan llegado todos
los textos de Lessing, sino porque ademas tan solo
se han conservado ciertos fragmentos referidos a
este tema.* Reimarus tuvo conocimiento de, al
menos, el ensayo Hodegus, donde pudo ver que
el fundamento de interpretar las nubes por el dia
y el fuego por la noche que condujo a los hebreos
por el desierto (Exodo, 13: 17-22) no esta califica-
do como “milagroso” ni tampoco como un hecho
especial, porque, en base a un conocimiento y a
una necesidad, esto mismo también lo reconocian
e interpretaban otros pueblos.

Este escrito lo publicé junto a otros textos en
un volumen con el que, segun Dietrich Klein,* el
propio Reimarus se dio a conocer y que debemos
tener en cuenta en el momento en el que expone el
esquema mas claro de la diferenciacion del esote-
rismo y el exoterismo en la literatura y la filosofia
inglesas. Se trata del pequefio escrito de John To-
land (1669-1722) el Clidophorus, algo que tiene
mucho que ver con la “clave” de este problema. El
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texto fue publicado por primera vez en 1720 en un
volumen titulado Tetradymus que contiene cuatro
tratados, de los cuales uno, Hodegus, es también
el nombre que Hermann Samuel Reimarus us6 en
su Apologie oder Schutzschrift fiir die verniinfti-
gen Verehrer Gottes.”

Toland ya mencioné en sus primeros escritos
la dimension esotérica-exotérica de la filosofia,
como por ejemplo en Letters to Serena, un escrito
protomaterialista que, por eso mismo, se volvid
a reeditar en la RDA. No obstante, desdoblé si-
stematicamente el tema mediante un copioso nu-
mero de fuentes bibliograficas del Clidophorus en
las que muestra un interesante paralelismo entre
los propios problemas que vio y los de los textos
de Lessing.®®

El titulo completo del texto de Toland es: Cripo-
PHORUS; or of the EXOTERIC AND ESOTERIC PHILOSOPHY,
that is, of the External and Internal Doctrine of
the antients: the one open and public, accommo-
dated to popular Prejudices and the establish’d
Religions; the other private and secret, wherin,
to the few capable and discrete, was taught the
real TruUTH stript of all disguises (Clidophorus o
de la filosofia exotérica y esotérica, esto es, de la
doctrina externa e interna de los antiguos: una
abierta y publica, en consonancia con los pre-
Juicios populares y las religiones establecidas;
otra privada y secreta, donde se ensefiaba a los
mas discretos y capaces la verdad despojada de
sus disfraces).* El mismo texto empieza de forma
lapidaria, realmente aforistica, con la declaracion
de que: “Conocer la verdad es una cosa, contarla a
los demas es otra, y mientras que la mayoria de las
personas admira la primera, muy pocos practican
la segunda como deberian” (C, 63). El amplio ma-
terial justifica —tanto si es concluyente como si
no— que Toland mencionase en su primera época
el problema que nos ocupa y lo completara en el
parrafo XIII del escrito en el que afirma que la
diferencia entre una teoria abierta o cerrada, entre
lo esotérico y lo exotérico, es una diferencia prac-
tica, como ¢l ya habia sefialado varias veces. Esto
no solo se aplica a 1720, sino también hoy en dia.
Toland dice:

Mas de una vez he dado a entender que la
doctrina externa e interna es mas comun ahora
que nunca; aunque la cuestion no esta tan abier-
ta y presuntamente clara como en la Antigiie-
dad. Esto me recuerda lo que me conté alguien
cercano al antiguo Lord Shaftesbury. Depar-
tiendo un dia este ultimo con Major Wildman en
torno a las muchas sectas religiosas del mundo,
llegaron a una conclusion final: que a pesar de
las divisiones causada por el interés del clero y
la ignorancia de la gente, TODOS LOS SABIOS SON
DE LA MISMA RELIGION. Una mujer en la sala, que
parecia preocuparse mas por su aguja que por
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sus platicas, preguntd interesada qué religion
era esa, a lo que Lord Shaftesbury respondio:
Madam, los sabios nunca hablan. Y en efecto,
considerando lo peligroso que es decir la ver-
dad, es dificil saber cuando alguien realmente
dice lo que piensa de las cosas (C, 94-95).

Vista esta dificultad del método hermenéutico,
que se relaciona con cada una de las maneras de
diferenciar lo esotérico y lo exotérico, Toland afir-
ma los siguientes dos puntos: en primer lugar, una
propuesta terapéutica para la eliminacion de los
obstaculos de la verdad y, por consiguiente, la to-
tal libertad de expresion; en segundo lugar, siendo
la libertad mas una esperanza que una expectativa
realista, se deberia reflexionar de qué modo se po-
dria valorar la presunta sinceridad del hablante.
Toland sefiala:

Cuando un hombre mantiene la opinién co-
mun o la predica piblicamente, no dird siem-
pre por regla general las cosas que realmente
piensa: pero si este mismo hombre mantiene a
rajatabla lo contrario de lo que esta establecido
por ley y abiertamente declara su oposicion al
resto, entonces es mayor la presuncion de que
dice realmente lo que piensa (C, 96; cursiva en
el original).

Como se puede observar, jtampoco aqui hay
ninguna seguridad, solo una “fuerte presuncion”!
Permitidme retomar para finalizar a Leo Strauss
y una desorientadora observacion que hizo en el
curso de sus declaraciones sobre la comprension
de los textos de Lessing y sobre lo esotérico y lo
exotérico. Strauss dijo:

Después de Lessing, que muri6 en el afio en el
que Kant publicé su Critica de la razon pura, la
cuestion del exoterismo parece haberse perdido
de vista casi completamente, al menos entre los
eruditos y fildsofos, a diferencia de los novelis-
tas (ET, 55).

Si los fildsofos y los eruditos han olvidado la
diferencia entre lo esotérico y lo exotérico, (en
qué pensaba Strauss para excluir expresamente a
los novelistas de ese olvido? (A qué se referia?
Una aproximacién a la respuesta a esa pregunta
seria una cuestion realmente apasionante que po-
dria ofrecer una aceptable explicacion del com-
prometido punto de vista de Lessing en torno a la
educacion de la raza humana.

Traduccion de Maria Verdeguer Ferrando
y Juan Pérez Andrés



