Yves Congar, tedlogo y hombre libre

ace dos anos, se publico una
obra que nos ayuda a acer-
carnos a Yves Congar, una
figura de primera fila en la
teologia cristiana del siglo
XX, un intelectual catélico

que tuvo la posibilidad de
verse a si mismo, a la Iglesia y a la sociedad europea
desde diversas posiciones vitales.!

Intentaré, de la mano de este libro, ofrecer una sem-
blanza o representacion del tedlogo y el hombre, sin
grandes pretensiones, pues en ambos aspectos haria
falta una gran capacidad de recepciéon (término muy
“congariano”). Avanzar por sus paginas es adentrarse
en una Europa que ya no existe, como si ésta fuera un
viejo caserén deshabitado. Hoy en dia ya no huele a
guerra; Francia y Alemania no so6lo no estan enfrenta-
das, sino que incluso parecen ir de la mano; Espafa es
libre, y la Iglesia mucho mas que entonces. El autor
que nos guia conoce bien la guerra, pues fue prisionero
de los nazis en un campo de concentraciéon desde 1940
hasta 1945, lo que le valio, tras su liberacion, los maxi-
mos honores de la Republica Francesa; ha ido desgra-
nando sus vivencias durante estos afios, en los que el
mundo pareci6 darse otra oportunidad, y en los que la
Iglesia pasé de Trento al Concilio Vaticano II.

El Diario comienza en 1946, afio del primer viaje a
Roma del autor, siendo todavia un joven profesor domi-
nico, prometedor, aunque ligeramente heterodoxo,
que ensefaba teologia en Le Saulchoir, el convento de
estudios de su Orden en esa provincia de Francia.
Desde alli participé intensamente en la revista Revue
des Sciences philosophiques et théologiques, y fundo y
dirigio la prestigiosa coleccién Unam Sanctam.
Mantuvo ademas un intenso contacto con la intelectua-
lidad francesa, especialmente con los circulos influen-
ciados por Maritain, de quien habia sido alumno. En
1956 encontramos a Congar desterrado en Cambridge,
con una situacion eclesial todavia atascada en la repre-
sion y el oscurantismo. A lo largo de esta década nues-
tro tedlogo sufre una evolucioén interior que va a mar-
car el resto de una larga vida dedicada a la teologia, con
momentos mas dulces que aquéllos con los que acaba
esta obra, pues aunque a él pudiera parecerle imposi-
ble en su desesperante destierro en la ciudad inglesa,
todo estaba a punto de cambiar.

En pocos afios, el pontificado del anciano y aparente-
mente previsible y conservador cardenal Roncalli, ven-
dra a ser para Congar la salida de una amarga situacion
de vigilancia y apartamiento de lo que mas apreciaba:
su catedra, su convento, su familia y amigos. Podemos
imaginar lo que supuso para €l no solo la rehabilitacion
de tipo mas practico, que le permitiéo volver de
Cambridge y reincorporarse a su labor teolégica (aun-
que no en Le Saulchoir, sino en Estrasburgo), sino tam-
bién el ascenso al primer nivel de los te6logos mundia-
les a raiz de su contribucién como perito (ordenada por
el propio Juan XXIII) al Concilio Vaticano II. Mientras
tanto, Congar escribi6 un diario que nos habria permi-
tido, de estar disponible en castellano, apreciar ese tre-
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mendo viraje personal y eclesial de la mano de uno de
sus protagonistas?.

Esta labor editorial podria subsanar la ausencia en
nuestro pais de algunas de las mas importantes obras
de Congar, lo que constituye una verdadera carestia
cultural, ya que son las de mayor contenido critico, a
las que no es nada facil acceder, como Verdadera y falsa
reforma en la Iglesia,? un estudio en profundidad sobre
la estructura de la Iglesia, publicado en Francia en
1950 y aparecido en Espafia en 1954, editado por el
Instituto de Estudios Politicos y Constitucionales, cuya
venta fue rapidamente prohibida, y cuya segunda edi-
cion resulta hoy inencontrable; Jalones para una teolo-
gia del laicado,* obra de referencia en lo concerniente
a la comprension de la realidad de los laicos, que
supuso un avance enorme en la recuperacion de un
papel activo y protagonista de los fieles en la vida de la
Iglesia (aunque mantenga la afirmacion, totalmente
ortodoxa en el catolicismo, de que la diferencia entre
laicos y sacerdotes no es s6lo funcional, sino ontolo-
gica), publicada en castellano por Estela en 1961, y
cuya edicién francesa se retrasaria varios afios; y
Cristianos desunidos,s el libro programatico de Congar
sobre ecumenismo que contribuyo a crear un nuevo
clima de didlogo entre protestantes y catdlicos, y cuya
segunda ediciéon hubo de esperar (idéntica a la pri-
mera, porque no se permitio al autor modificacion
alguna) hasta 1964, pese a haberse publicado jen 1937!

Es inquietante comprobar la permanencia de los
efectos del mal, de la intolerancia, mas de cincuenta
anos después; y también es triste que no haya un inte-
rés suficiente entre nosotros, como para que alguien se
esfuerce en recuperar piezas tan importantes para
comprender el siglo pasado desde uno de los puntos
neuralgicos de Europa. Sin embargo, disponemos de
otras obras suyas, algunas tan importantes como EI
Espiritu Santo,5 publicada en 1980, verdadera summa
de pneumatologia, en la que se mezcla un exhaustivo
analisis histdrico con una perspectiva original sobre el
fundamento dltimo de la Iglesia, y una intensa aproxi-
macion al pensamiento de la Iglesia Oriental sobre el
tema; el librito resumido Sobre el Espiritu Santo,” que
se considera el testamento espiritual de Congar, escrito
cuando estaba ya muy enfermo; o la obra que ha dado
pie a esta presentacion: Diario de un teélogo (1946-
1956), editada péstumamente con el material que dejo
en carpetas y notas.

En esta dltima obra, el texto resulta unas veces algo
repetitivo (debido a su origen fragmentario) y otras
casi demasiado personal, pero el conjunto desprende
fuerza y sobre todo, pone de manifiesto la gran capaci-
dad intelectual de Congar y su decision radical de
poner su vida al servicio de la verdad: “Me siento con
una gran libertad interior. Creo que esta libertad me
viene de la verdad. La verdad libera y permite juzgar
las cosas en su verdadera dimension”.8 Si ser filosofo
es, segun Ortega, ser capaz de vivir examinandose y
examinando la vida, con la lectura de este libro queda
claro que Yves Congar es un filésofo (pese a que lo
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negara explicitamente), ademas de un gran tedlogo. Su
obra tiene una enorme influencia en la segunda mitad
del siglo pasado, y aun hoy es muy dificil leer estudios
sobre eclesiologia, ecumenismo, pneumatologia o his-
toria de la Iglesia en los que no sea citado.? Se trata de
una produccion teoldgica de primer orden,l0 que qui-
zas podria haber sido mayor de no haber estado bajo la
observacion represora del Santo Oficio, pero que
puede también haberse visto estimulada y radicalizada,
en cuanto a su indudable intencién de aproximacion a
la verdad, por esa misma vigilancia y censura.

No encontramos aqui a un tedlogo anclado en el
mundo metafisico, como podria haberse esperado por
su importante formacion en filosofia y teologia escolas-
tica, a la manera de un Rahner; en €], el ser humano es
el centro, aunque no necesariamente tratado en sus
reflexiones de forma individual, sino, por ejemplo, en
su interés por la Iglesia entendida, en vez de como
sociedad perfecta, civitate dei (y demas conceptos que
apuntalaban la “monarquia del Papa”), como comuni-
dad, como Pueblo de Dios, siendo importantisima esa
orientacion suya, junto con la de muchos otros, para la
revolucion eclesiolégica que supuso la constitucion
dogmatica Lumen Gentium del Concilio Vaticano II,
que enterrd lo que Congar llamé “eclesiolatria” para
dar paso a una forma de entender la estructura eclesial
de manera mas acorde con los tiempos. Otra de sus
lineas maestras fue el ecumenismo, que seria para él
tarea teoldgica, pero también empefio practico, inci-
tando y estando presente desde el principio en encuen-
tros fundamentales entre protestantes y catélicos.

En Congar, la experiencia de sentirse plenamente
humano forma una especie de médula de su pensa-
miento teoldgico y de su comportamiento. Esto apa-
rece en las areas de estudio que fueron destacando
desde muy pronto en su quehacer teolégico, como la
eclesiologia, el ecumenismo y la historia, aunque ésta
sea mas bien una disciplina con la que Congar se
enfrentaria metodologicamente a las demas. La devo-
cion por la historia le llevaria a considerarse historia-
dor (a lo largo de toda su obra es palpable su conven-
cimiento de la importancia de abordar los distintos pro-
blemas partiendo de su pasado), preocupado incluso
por estudiar su propia huella en el mundo, a través de
un especial cuidado en consignar por escrito sus
impresiones y guardarlas celosamente, como parte del
legado que dejaria a su muerte, no sélo a los tedlogos,
sino a los historiadores. Esto se nota claramente en el
Diario de un teélogo, que no lo es propiamente, ya que
Congar no lo redacté como un cuerpo unitario, sino
con numerosas anotaciones relativas a momentos con-
cretos no necesariamente concatenados, hechas con el
afan de conservar lo sentido o las reflexiones surgidas
al hilo de los acontecimientos.

Este interés por construir y conservar una mirada
sobre su propia vida pudo tener su origen en que,
siendo muy pequeiio, escribié a instancias de su
madre, con solo 10 afos, un diario sobre sus vivencias
durante la Primera Guerra Mundial en su lugar natal,
Sedan;t pero se fortalecio a medida que formé parte
del mundo eclesiastico y teoldgico, como objeto de
estudio de investigadores futuros. Asi, Congar auno fir-
mezay consideracion al dejar el encargo de no publicar
sus diarios hasta el ano 2000, por las referencias per-
sonales que contenian, pero explicitando sobre sus car-
petas: “No destruir, no dispersar. Después de mi entre-
gar a un hombre fiel y libre”.12 No puedo menos de
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acordarme de aquellas imagenes de Derrida como
ruina, ceniza o huella, pues Congar tuvo siempre pre-
sente esa continuidad en el tiempo, en cierto sentido
anonima, del pensamiento y el esfuerzo de los hom-
bres por aproximarse a la verdad, que en cierta manera
quiso simbolizar su recientemente fallecido compa-
triota; hasta el punto de mirar no sélo al pasado como
fuente insoslayable de su pensar, sino también hacia el
futuro, como herencia para los que vendran.

Su pasion por la historia, que podemos ver como
expresion de la citada médula humanista, es una acti-
tud tedrica, pero también practica o ética, que consiste
en saberse haciendo la historia, con la responsabilidad
que eso conlleva. La sensacién que tuvo siempre de ser
miembro de una Tradiciéon3 (en el mejor sentido del
término) le llevé a no plegarse nunca a los intereses de
personas concretas, ni aun del mismo Papa. Si bien
Congar no es un te6logo disidente frente a la Iglesia,
que, partiendo de algunas ideas originales, termine por
convertir su historia personal de enfrentamiento con la
jerarquia en el centro de su obra y en fuente exclusiva
de pensamiento, no es tampoco un intelectual organico
o un tedlogo “domésticado”.1¢ Quizas la palabra que
mejor defina su caracter sea la de profeta, como pro-
pone Xavier Pikaza en la introduccion a uno de los ulti-
mos libros de Congar, Sobre el Espiritu Santo.

A lo largo de su vida intenté ser fiel a dos principios:
uno monastico, la obediencia, entendida como voluntad
de renunciar a la propia decision, que no al pensamiento,
para ponerla en manos de un superior (que representa a
la Orden entera en su capacidad de acercarse a la ver-
dad); y otro de cariz dominico, especialmente propio de
la Orden de Predicadores (la de Santo Tomas de
Aquino), la entrega a la busqueda de la verdad como
camino evangélico. Los conflictos que vivié nuestro
hombre como consecuencia de la colision de estos prin-
cipios le llevarian al Tribunal del Santo Oficio: un duro
paso por la Inquisicién que podria haber evitado de
haberse plegado a lo que el status quo imponia; como
también podria haberse ahorrado el resignado cumpli-
miento de los castigos impuestos, de haber querido
abandonar su vocacion sacerdotal y monastica para vivir
en el mundo secular. Estas experiencias inquisitoriales
nos las relata amargamente en las paginas de su Diario,
e incluyen desde el destierro, con la pérdida de sus rela-
ciones sociales (“Somos seres de carne, con un corazon
de carne. Y si Dios es lo primero, si la cruz es la ley mas
fundamental, ni Dios ni la cruz nos prohiben ser hom-
bres y sufrir legitimamente cuando se nos arranca aque-
llo de lo que y para lo que el hombre estad hecho”),!
hasta la prohibicion de publicar y ensenar el fruto de sus
estudios (“Tengo 47 afios; tengo una obra que realizar,
para la que estoy preparado y maduro. ¢Acaso voy a ser
condenado practicamente al silencio?”).16 Tales pruebas
le llevarian a plantearse el abandono de la tarea teolo-
gica, e incluso de la vida religiosa (ingresé en los domi-
nicos en 1925 y se ordené como presbitero en 1930, por
lo que llevaba ya 26 afios de sacerdote cuando fue des-
terrado a Cambridge, después de haber pasado por
Roma y Jerusalén), por la presion a la que fue sometido.
Finalmente, aguanto y decidié esperar, viviendo una tor-
tura interior, pese a su acatamiento externo, aunque
muchos afios después expresara sus dudas acerca de si
su silencio habia sido el comportamiento idéneo en
aquellos dias.

No resulta dificil ver en la historia de este hombre, a
la luz de su persecucion, y mas aun de su respuesta
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vital a tales circunstancias, esa vida aprehendida como
totalidad moral de la que hablara Aranguren que solo
puede valorarse correctamente al final del camino. El
mismo se guid por esa vision de la vida como conjunto
y parece adelantarse al futuro cuando dice: “No se
conoce el caso de hombres que han intentado respon-
der verdaderamente a las llamadas de los hombres,
que no hayan resultado sospechosos, expuestos a todo
tipo de dificultades. Pero tampoco se conoce el caso de
que, si han tenido el valor de mantenerse durante bas-
tante tiempo haciendo sosegadamente un trabajo
valioso, no hayan salido finalmente victoriosos y hasta
tal vez, incluso, rehabilitados”.17

De hecho, asi fue, puesto que su recuperacion lle-
gara a ser total, y habria de verse elevado a la dignidad
de cardenal, de la mano de Juan Pablo II, en el ano
1994, como colofon de una rehabilitacion que ya habia
comenzado Juan XXIII, al nombrarlo perito o consultor
conciliar en 1960. Particip6 de la Comision Teol6gica
Internacional desde el ano 1968 (cuando empez6 a
verse disminuido a causa de una enfermedad neurode-
generativa que le llevaria a retirarse en 1972 al con-
vento de Saint-Jacques, en Paris) hasta 1985. Fue
miembro fundador de la importante revista de teologia
Concilium, y sigui6 trabajando, ahora ya con libertad,
mientras tuvo fuerzas. Murio en Paris en 1995.
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