Representaciones del intelectual

HAMANN COMO SOCRATES*

Johann Georg Hamann, contemporaneo
y critico de Immanuel Kant, amigo de
Johann Gottfried Herder, asi como
—sobre todo durante la dltima década de
su vida— de Friedrich Heinrich Jacobi, es
uno de los pocos grandes filosofos ale-
manes del siglo XVIII, pero al mismo tiem-
po es también un hombre de carne y
hueso, un pensador de la sensualidad,
que no quiere perder de vista lo concreto
en toda su rudeza.

Quisiera esbozar a continuacion algu-
nos de los rasgos de la existencia de
Johann Georg Hamann y, asi lo espero,
despertar el interés por un autor exiliado
de la conciencia comdin. (Si aparece en el
sistema educativo, lo es seguramente en
relacion con el genio estético del Sturm
und Drang.)

Por esta razén tengo que limitarme en
esta conferencia a una reflexion bastante
superficial de una obra bastante compleja.
Mucho habra de quedar omitido en la inter-
pretacién de un pensamiento tan sutil.

En primer lugar, diré algunas palabras
sobre la biografia de un hombre “curioso”
—seglin el sentido que esta palabra tuvo
en los siglos XVIII y XIX—, que, sin duda,
no facilité el conocimiento a sus contem-
poraneos. Determinante para su biografia
sigue siendo la obra fundamental del
prestigioso investigador de Hamann,
Josef Nadlerz, responsable también de la
decisiva edicion segln la cual se citan los
escritos de Hamann, realizada bajo gran-
des esfuerzos y sacrificios personales.2

Hamann nacié el 27 de agosto de
1730 en Koénigsberg, Prusia. Su padre era
médico. Hamann tenia un hermano,
Johann Christoph, que mas tarde estuvo
bajo vigilancia al enfermar mentalmente y
sufrir graves depresiones. En sus
Gedanken Uber meinen Lebenslauf
(Pensamientos sobre mi curriculum perso-
nal), redactados en abril de 1758, durante
su estancia en Londres, y uno de sus
escritos mas reveladores sobre su educa-
cién, Hamann diria: “Mis padres daban
mucha importancia a mi educacién esco-
lar. Los dos eran adversarios del ocio y
adictos al orden divino y humano. No se
conformaron con la sola apariencia de sus
obligaciones y del ceremonial de la edu
cacion... Nuestros maestros tenian que
rendirles cuenta de nuestro trabajo y com-
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portamiento... Nuestra casa era siempre
el refugio de gente joven que estudiaba y
a la que la pobreza les volvi6 educada.
Eran siempre bien recibidos y cobraron, de
vez en cuando, expresamente por las cla-
ses que daban”. De esta manera aprendi6é
Hamann griego, francés, italiano, mdsica
(Hamann tocaba el laid, sobre el cual
empezd a pensar de forma critica durante
su estancia en Londres), baile, pintura,
asuntos en los que tanto él como su her-
mano se tomaron ciertas licencias.
Hamann recuerda a su primer maestro,
que intenté ensefarle el latin sin gramati-
ca. Hamann pensaria después que, por
culpa del gran esfuerzo realizado, sufrie-
ron mucho su vitalidad natural y su mente.
“Me encontraba colmado de una gran can-
tidad de palabras y cosas al mismo tiem-
po, cuya razén, motivo, contexto y empleo
no conocia.” En marzo del aiio 1746 fue al
colegio como “ciudadano académico...
alumno del famoso Knutzen, en filosofia,
matematicas” y algebra. Martin Knutzen
seria también profesor de Kant. Pietista,
como recuerda el bidgrafo de Kant,
Manfred Kiihn, Knutzen fue un cristiano
fundamentalista, y publicé en 1740 una
Prueba filosofica de la verdad de la reli-
gion cristiana, una de sus obras mas
aceptadas.2 Hamann creyé al principio
que debia elegir la profesion de tedlogo,
pero al acercarse a los umbrales de la
ciencia perdié esa vocacion. Entonces se
lanz6 sobre las reliquias antiguas, las
bellas artes como la poesia, la novela, la
filologia y, sobre todo, los autores france-
ses. Mas tarde se cambié al derecho, de
lo cual tampoco saldria nada.

Después de abandonar el hogar pater-
no en 1752, Hamann ocup6 varios pues-
tos. Primero como preceptor de distintas
familias en los alrededores de Kénigsberg,
en Kurland, cerca de Riga. Su propia eva-
luacion como profesor es seguramente
realista. La entrada en la profesion no le
resultd facil: “Tuve que educarme a mi
mismo, a un menor de edad y a una madre
zafia e ignorante.” Al escribir Hamann dos
cartas a esa madre sobre la educacién de
su hijo, apelando a su conciencia, fue des-
tituido como preceptor después de cinco
meses, como €l mismo reconoce.

La ruda personalidad de Hamann
debié de contribuir a este hecho, pues él
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mismo se consideraba “insociable y
hurafo”. Ya en Riga, pasaria su tiempo
—de nuevo con sus propias palabras—
“entre un confuso y misantropico esfuer-
zo y desenfrenos en los placeres y la ocio-
cidad”. Hamann se arruiné al comprarse
innumerables libros. Fue también en Riga
donde se reencontré con sus amigos
Christoph Berens y Johann Gotthelf
Lindner. En casa de los Berens disfrutd
de numerosas horas felices, se ocup6 de
economia y politica y trabajé de nuevo
como preceptor.

Aln a tiempo visité a su madre mori-
bunda y luego viajé a Londres, por encar-
go de los comerciantes Berens; un viaje
que seria muy importante en su vida.
Pasaria primero por Danzig, Hamburg,
Liibeck, Bremen, Amsterdam y Berlin. En
Berlin encuentra viejos amigos, asi como
al gran filésofo Moses Mendelssohn,
de cuyo escrito Jerusalén se ocupara mas
tarde intensamente (Golgatha y
Scheblimini). El 18 de abril del aiio 1757
llegé a Londres; no se pueden reconstruir
los encargos concretos de Hamann.
Puede que tuvieran algo que ver con los
rusos, porque Hamann redacté un memo-
randum al gobierno ruso (durante la gue-
rra de los Siete Afos los rusos ocuparon
Koénigsberg, entre 1758 y 1761).

En mayo de 1767, Hamann obtiene
un puesto en la administracién de adua-
nas en Konigsberg, donde, después de
que el rey prusiano buscara a expertos
franceses para sacar ganancias mas
altas, fue responsable de las traduccio-
nes de la correspondencia del aleman al
francés. A partir de 1777 trabajé como
jefe de mercancias. Después de muchos
afos en Konigsberg —donde muchas
veces pudo leer durante horas en su lugar
de trabajo—, se jubil6 un afo antes de su
muerte, con la mitad del sueldo, asi que
dependia de la ayuda de gente caritativa
que llegaria a venerarle. Ahora pudo por
fin coger las vacaciones que habia solici-
tado durante mucho tiempo para ir a
Westfalia, donde se aloj6 en casa de
su amigo Franz Buchholtz, barén de
Wellenberg, cerca de Minster, asi como
en casa del filésofo Jacobi, en
Pempelfort. Su salud empezaba a resen-
tirse. Alli tuvo trato con el circulo cripto-
catélico de la princesa Gallitzin, pero ya
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no se pudo curar de su “inmoderacion
apasionada por los alimentos del vientre
y de la mente”, de la cual hablé el mismo.
Ademas llegé a sentirse avergonzado
ante los cuidados que recibié. Inquieto,
viajaba de un lado a otro. A mediados del
mes de junio del 1788 quiso volver a ver
a Jacobi y regresar después a Prusia,
pero enfermd y termind, como dice Hegel,
“tranquilamente y sin dolores su vida tan
llena de acosos”.4

Hamann tuvo, en la intimidad, una
vida insélita, puesto que no se celebré el
deseado matrimonio con Katharina
Berens. Lamentablemente no esta claro
por qué no llegaron a casarse, aunque
Hamann mantuvo su promesa y tenia
entonces el derecho de sentirse despe-
chado. La familia Berens puso probable-
mente objeciones al asunto. Tal vez
Hamann ya se sintiera legalmente unido a
ella y por eso no pensara en casarse con
la mujer con la que tenia varios hijos: un
nino y tres nifas. En este contexto,
Hamann hablé de un “matrimonio de con-
ciencia”, que probablemente se inicié en
1763, sin pretender que fuera un ejemplo
para los demas. “Hered6” a la criada
Anna Regina después de la muerte de su
padre en otofio del afio 1766. Alrededor
de la Navidad del afio 1768 ella se mudé
a su casa y en septiembre del afio 1769
nacié el primer hijo. En 1772, 1774 y en
1778 nacieron sus hijas. Frente a sus
amigos explicé la atraccién que sentia
por Anna Regina con las siguientes pala-
bras: “Su lozana juventud, su salud de
roble, su inocencia, candidez y fidelidad
provocaron una pasion tan hipocondriaca
que no pudieron vencer la religion, la
razén, el bienestar, la medicina; ni el
ayuno, nuevos viajes u otros entreteni-
mientos”. Cuando el filésofo Hegel, en
una de sus resefias sobre Hamann, se
ocupd detalladamente de las circunstan-
cias personales de su vida, tuvo que
soportar la critica de una de las hijas de
Hamann, asi que las paginas correspon-
dientes se suprimieron en la obra de
Hegel.

De forma muy drastica se expresa la
dimensién de su pensamiento, vinculado
con una realidad concreta, en la postura
que adopta Hamann sobre las funciones
corporales de la reproduccién y de la
secrecion, como lo muestran numerosos
testimonios. El piadoso protestante
Hamann no era puritano, por lo cual pudo
escribir en una carta a Herder que nunca
se habia imaginado a un “genio sin geni-
tales”, con otras palabras: siempre
observa al hombre entero. Como dijo el
biégrafo de Hamann, Josef Nadler, en
este contexto, el fendmeno mas invetera-
do para Hamann es la vida, cuyo eje prin-
cipal es la sexualidad. Nadler resume
este aspecto de forma muy precisa: “La
sexualidad ocupd el centro de su pensa-
miento. Ante su pensamiento se alzaba
siempre la pregunta clave: cémo yo pro-

vengo de Dios, al cual uno imagina siem-
pre como un ser asexuado, y c6mo la vida
desciende del Creador siendo la vida de
origen sexual y estando dominada por el
instinto de generacion”. Hamann trans-
forma, como lo mostré Nadler, el lenguaje
del sexo en el lenguaje técnico de la filo-
sofia. A esto no contribuyd solamente la
lectura literal del elogio de Salomini, sino
también la lectura del autor renacentista
Rabelais, por el cual llegaria a entusias-
marse, asi como de los escritos de Fil6n
de Alejandria, en los cuales las métaforas
sexuales juegan un importante papel
para el conocimiento de su obra.

Hamann tenia un profundo sentido
para las elevaciones y las caidas de la
naturaleza humana. Esto tenia que ver
con el hecho de que él mismo sufriera
caidas, sobre todo durante su estancia
en Londres, de las cuales le libré sola-
mente la lectura intensa de la Biblia. Para
las investigaciones sobre Hamann esta
conversion religiosa forma el punto cru-
cial de su vida. Hay varios estudios teol6-
gicos que se dedican a este aconteci-
miento, asi como el escrito que Hamann
redact6é durante aquellos afos: Biblische
Betrachtungen (Reflexiones sobre la
Biblia).s Hamann hace aqui, por asi decir-
lo, con motivo de sus lecturas del Antiguo
y del Nuevo Testamento, un comentario
permanente de caracter existencial.
Desarrolla una especie de filosofia de la
historia (Karlfried Griinder escribié un
estudio importante sobre estos). La lectu-
ra intensa de la Biblia fructificoé en sus
trabajos literarios. Llegé a dominar a la
perfeccion el vocabulario y la diccién de la
Biblia de Lutero, alin leyendo en una
Biblia inglesa.

Hamann dice: “Con ayuda de Dios he
empezado el dia leyendo por segunda vez
las Sagradas Escrituras. Como mis cir-
cunstancias me obligan a una gran sole-
dad, encuentro un antidoto contra la
amargura en algunas reflexiones sobre
mis majaderias pasadas y sobre el abuso
de placeres y circunstancias, en la com-
paiia de mis libros, en el trabajo y el ejer-
cicio que dan a mis pensamientos.”
Hamann quiere averigliar con sus refle-
xiones lo que dice la revelacién divina en
la naturaleza y la palabra de Dios al hom-
bre. Seglin Hamann, las dos revelaciones
no pueden contradecirse. Las contradic-
ciones se dan solamente en la interpre-
tacién de nuestra razén.

Dios como Creador del mundo es, en
cierto modo, un escritor cuyos libros se
estudian con diligencia, pero que al
mismo tiempo estan expuestos a la burla
por parte de los bufones de la religién
con sus juicios rigoristas. En este contex-
to comenta un concepto importante en su
pensamiento: el concepto de “despre-
cio”. Dios no habla solamente a los
pocos hombres inteligentes que saben
dirigir su vida por si mismos, sino a todos
los seres humanos. No se trata de una
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revelacion convincente como en Voltaire,
Shaftesbury o Bolingbroke. Hamann dice
explicitamente que quienes confian
demasiado en la razén y prescinden de la
revelacion divina hallarian errores en cual-
quier revelacion racional. Serian hombres
sanos, que no necesitan al médico. Pero
Dios, en su sabiduria, “se digné y se reba-
jo a aficiones y nociones humanas, inclu-
S0 a prejuicios y debilidades”. Hamann ve
en este hecho un ejemplo sobresaliente
del amor de Dios hacia los hombres
(filantropia), del cual estan llenas las
Sagradas Escrituras. Justamente esta cir-
cunstancia sirve a los ignorantes como
pretexto para sus chanzas.

Hamann, escribe Hegel, estaba consi-
derado un severo defensor de la ortodo-
xia extrema, basada en el misterio de la
Santisima Trinidad como teoria de recon-
ciliacion. Para Hamann, la Ortodoxia no
significa de ninguna manera la represen-
tacién de la fe como una forma muerta de
una religion de apariencia. {Al contrario!
Con su interpretacién ortodoxa del cris-
tianismo, Hamann tiene como objetivo
alcanzar el espiritu de la doctrina cristia-
na: “Colgar de las palabras su sentido
literal seria caer en el servilismo de la
doctrina” (asi lo declara en una carta
para el conde Stolberg). En otro lugar defi-
ne lo original del cristianismo (en un ana-
lisis de Mendelssohn): la “falta de fe en
el contexto histérico de la palabra, es el
unico pecado contra el espiritu de la ver-
dadera religion, cuyo corazon esta en el
cielo y cuyo cielo esta en el corazon™.
Hamann habla de una interpretacién radi-
cal de la transcendencia, que no se debe
superponer a influencias humanas, te-
rrestres y diabélicas.

Hamann es, como pensador de lo con-
creto, un pensador del lenguaje. Para él, la
razon abstracta aparece siempre relacio-
nada con la claridad y la historia del len-
guaje. “Sentidos y pasiones hablan y
entienden solamente de imagenes”, dice
Hamann. “El tesoro entero del conoci-
miento y de la felicidad humana consisten
en imagenes”. En este sentido retoma el
antiguo dicho “jHabla y asi te veré!l”. Esta
tendencia de su filosofia le hizo muchas
veces estar bajo sospecha de las razones
del reconocimiento dominante. Por eso no
pas6 mucho tiempo sin que le acusaran
de irracionalismo, prejuicio que también
hoy se emplea ocasionalmente en los
medios de la literatura cientifica. Asi, por
ejemplo, el historiador de las ideas Isaiah
Berlin, en su libro sobre Hamann y el ori-
gen del irracionalismo de 1956, ha defen-
dido la tesis de que Hamann seria un
defensor del antiintelectualismo, un repro-
che del cual no se puede hablar si uno
tiene en cuenta con qué intensidad se
dedicé Hamann a los escritos filoséficos y
a qué altura intelectual llegd a comprome-
terse en las discusiones.”

Hamann se dirigi6 con ingenio y
animo contra las tesis racionalistas de la
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reforma de la lengua, como por ejemplo el
intento de un critico anénimo que queria
eliminar la letra H porque nunca se pro-
nunciaba, esgrimiendo su inutilidad y pre-
sentandola como una costumbre lingtisti-
ca barbara para los extranjeros. Hamann
replicé en su famosa Neue Apologie des
Buchstabens H (Nueva apologia de la
letra H), que Ernst Jiinger consideré una
obra prototipica. (Hay cierta afinidad
sobre la mitologia del lenguaje entre
Hamann y Jiinger.) Hamann dio a su expo-
sicion una base teolégica evidente, defen-
diendo que la H “sorda” seria signo y tes-
timonio del aliento creador de Dios.

Hamann se ocupé intensamente con
preguntas acerca de la filosofia de la len-
gua y participé con su amigo Herder en el
debate del siglo XVIII sobre el origen de la
lengua humana, y anuncié en su escrito
Aestetica in nuce (Estética en una casca-
ra de nuez) la famosa tesis sobre la poe-
sfa como lengua materna de la humani-
dad. La concentracion en la dimensién
lingliistica de la naturaleza humana tuvo
también consecuencias cuando traté de
tomar cartas en el asunto de la filosofia
de Kant, en la resefia postuma
‘Metacritica sobre el purismo de la razén
pura’, asi como en la resefia de la Critica
de la razon pura de 1781. Esta en tela de
juicio si Hamnn valoré en justicia la
Critica de la razén pura de Kant. Esta es
una pregunta filoséfica demasiado com-
pleja. Me limitaré a destacar que Hamann
expres6 su propia comprension de la
razén. Para Hamann es vélido el principio
“|Razén es lengua!”. La razén tiene el ros-
tro de la lengua. Seglin Hamann, hubo
intentos de independizar la razén de toda
transmision, tradicién y creencia y sepa-
rarla de toda experiencia e induccion.
Para Hamann, cuyo lenguaje es de una
densidad enorme y, por eso, como en casi
todos sus otros escritos, no es posible
exponerlo sin dificultades, la capacidad
de pensar se basa en el lenguaje.
Hamann se dirige contra la separacion
kantiana entre razén y sensualidad que
defiende un origen comin como causa
del conocimiento humano y que sélo
podrian separarse intelectualmente, aun-
que seglin su naturaleza compartan su
esencia.

La critica ilustrada y liberal contra el
supuesto irracionalismo de Hamann llevé
a una forma de rehabilitacién a la inversa
de la tesis de Hamann como racionalista
radical, con lo que tendria que ser libera-
do del reproche de antagonista de la
razdn.e Otra interpretacion es la que ve en
Hamann el hombre de la fe, el mistico o,
con las extrafias palabras de Josef
Nadler, el “testigo del corpus mysticum”.
No se sabe si Hamann era realmente un
mistico (a mi no me parece muy proba-
ble), pero no cabe duda de que defendié
los derechos de la revelacién divina res-
pecto a la razén natural del hombre de
una forma clara y definida, enfrentandose

a su vez a una revelacién absoluta. Es
fundamental al respecto el tratado de
Hamann Golgotha y Scheblimini, que
redacté al analizar el Jerusalén de
Mendelssohn.e Hamann defiende con
mucha claridad la posicién de la Biblia
contra la filosofia griega. Mientras la filo-
soffa encontré en la sorpresa el principio
del saber, segtn la interpretacion biblica,
el origen de la sabiduria se encuentra en
el temor de Dios. Sirviendo a la verdad de
la religion como revelacién, Hamann
atacé también al filésofo probablemente
mas importante de su tiempo, el escépti-
co David Hume. Hume habia proyectado
una filosofia de la religion muy profunda,
por ejemplo en los Didlogos de la religion
natural, traducidos por Hamann. Hamann
confia en la frase de Hume: “El ultimo
fruto de toda sabiduria del mundo es el
comentario de la ignorancia y debilidad
humana”, para espetar la impotencia de
la filosofia racionalista. En contra de la
idea de una religién natural, como la des-
arroll6 Hume, Hamann expuso, de mane-
ra litigante y critica de la filosofia del reco-
nocimiento, la creencia de la revelacion.
Sorprendente para el lector de hoy es
la densidad de los aforismos de Hamann.
La lectura de sus escritos result6 ya difi-
cil a sus contemporaneos. La técnica
Cento de Hamann, sus alfombrillas de
retazos literarios entretejidos por nume-
rosas citas y alusiones, exigen mucha
presencia mental y conocimiento, pero
también un 6rgano sensible a todos los
tipos de ironia. Ademas hay que distinguir
la aparente oscuridad de su estilo como
medida retérica, como lo explica convin-
centemente el especialista de Hamann,
Sven-Aage Jorgensen, en su edicion de
Sokratischen Denkwiirdigkeiten (Caracter
memorable de Sécrates), que ofrece indi-
caciones de lectura al lector de
Hamann.wo La simple comprensibilidad y
claridad como objetivo de la retérica pue-
den ser un estorbo cuando uno quiere
introducir procesos mentales productivos
que apelan al pensar individual
(Selberdenken). Hamann formé parte de
los autores y pensadores que se relacio-
naron de forma ambivalente con el “que-
rer-ser-entendido”. Sokratische Denk-
wirdigkeiten, de 1759, tiene mucha
importancia. Hamann elabora con la figu-
ra de Sokrates la idea de una filosofia
que estd lejos de ser actual. Hamann diri-
gi6 su “recurso” sobre Sécrates contra
los filésofos de su tiempo, que le pare-
cieron sofistas y falsos profetas.
Hamann es un cristiano como raras
veces existen, pero de una forma que hoy
en dia resulta extrafia y que defiende la fe
con gran seriedad. Un reconocido fil6sofo
latinoamericano dijo una vez lo siguiente
sobre Hamann: “La historia del cristianis-
mo empieza de nuevo con el primer con-
verso europeo habido en 1700 aiios: con
la conversion de Hamann” (Nicolas
Goémez Davila). A Hamann se le conside-
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r6 hombre de impronta histérica, alguien
que se declar6 a favor del cristianismo
como una verdad desconocida en
muchos afos. Hamann mismo tenia, en
la profunda seriedad de su fe individual,
un sentido muy afinado para descubrir la
falta de fe en los demas, asi que recono-
cié, por ejemplo, que el racionalista
Lessing ya no era cristiano. En el siglo XIX
el gran cristiano existencialista Séren
Kierkegaard sintié el impulso de Hamann
como determinante y se ocup6 intensa-
mente en su estudio, llegando a una con-
clusion que al mismo tiempo le atrajo y le
turb6. Un escritor tan importante como
Jiinger, que durante toda su vida luché
por lograr un concepto filoséfico para el
lenguaje y para el mundo, valoré mucho a
Hamann, como lo demuestran las nume-
rosas notas en sus diarios.it Jinger
llama a Hamann, no por azar, “un abreo-
jos de alto rango” y le considers, junto a
Rimbaud y Schopenhauer, uno de sus ins-
piradores. El extrafio, sagaz y polémico
escritor Gerhard Nebel, a quien debemos
un nuevo libro sobre Hamann (1973):2,
descubri6 a través de Jinger y Carl
Schmitt a Hamann y vio en él a uno de los
méas importantes enemigos de la
llustracion, fijando su atencion sobre todo
en la aparencia del espiritu de la época
dentro de la teologia protestante. Al otro
lado (el “oriental”) del telén, sera un
escritor como Johannes Brobrowski quien
se ocupase de Hamann y le dedicara dos
poemas. En general la apertura de la
Europa Occidental y de Alemania hacia el
oriente y su historia representa un giro
fundamental para la vida intelectual de
Alemania.

El tesoro que contiene la obra del
Magus in Norden (el mago del norte,
como Hamann se llamé a si mismo) para
la vida intelectual alemana y europea, a
pesar de todos los esfuerzos de la inves-
tigacion en los Ultimos afos, atn tiene
que ser descubierto. Hamann representa
un impulso enigmatico; es un provocador
anacrénico, una existencia socratica, por-
que llamé a clarificar la llustracion tam-
bien sobre si misma y sobre sus propios
limites. Kant dice que la llustracion es la
salida de los hombres de una minoria de
edad causada por su propia culpa.
Hamann pone el acento en otro lugar
cuando dice que la llustracién verdadera
consiste “en una salida del hombre ino-
cente de la tutela provocada por su pro-
pia culpa”. En la profunda creencia en
Dios, que fortalece el alma y rechaza la
mentira, crece el coraje contra las escla-
vitudes, que, como dice Hamann, pueden
matar el cuerpo de una persona pero no
consiguen nada contra el hombre en si
mismo. El amor profundo de Hamann por
la verdad, su defensa de la ortodoxia reli-
giosa, su estilo muy individual le hacen
ser un autor dificilmente comprensible.
Pero precisamente esto permite dar una
idea de lo que significara para los siglos
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venideros ser de forma individual un
sucesor del gran Socrates.

TRADUCCION DE ANNE SCHIEPPEL
Y DIEGo LOPEZ ESTREMS

* Conferencia pronunciada por el autor en
ARCHE, Postdam, el 14 de junio de 2005.
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